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  إشكالیة المحاو� الت�سٔ�س�یة أ�ولى لعلم �ج�ع

  في الوطن العربي 

 :تمهید

متى ظهر �لم  :یقود� البحث في الفكر السوس�یولو� العربي إلى طرح أ�س�ئ� المنطق�ة و البديهیة التالیة

؟ و بصیغة ٔ�خرى من هو ٔ�ول مفكر عربي �اول ٔ�ن یدرس ظواهر مجتمعه  وفق مق�ضیات " الوطن العربي"�ج�ع في 

  . �لم �ج�ع ؟ 

هناك بدایة : مواقف �لماء �ج�ع العرب حول  هذه أ�س�ئ�  س�ن�د  موقفين رئ�س�یين بصددهاإذ ما ت�مٔلنا 

�رجع �لم �ج�ع إلى القرن الرابع عشر تحدیدا و�ربطه �لى و�ه الت�دید �لمشروع الخ�وني لت�سٔ�س �لم  الموقف ا�ي

�ل العشر�ن، فق ج�ع في الوطن العربي  إلى القرن �رجع ظهور �لم � ا�ي موقفو هناك في المقابل   .العمران ال�شري

  .هذا التاريخ لم �كن هناك �لم اج�ع بل ضروب من التفكير �ج�عي الفلسفي حول قضا� معنیة في العالم العربي

  

  وفق المشروع الخلــــــــــــدوني:  البطاقة أ�ولى

 �لي الوردي 
�ع في القرن الرابع عشر ٔ�ن نقدم مبررات اخ�یاره كنقطة �س�تدعي ال�م عن مشروع ��وني لعلم �ج

انطلاق �لفكر السوس�یولو� العربي ، و في الحق�ق�ة لن نجد ٔ�فضل من �الم �ج�ع العراقي  �لي الوردي لمعرفة جزء 

 من أ�سس التي �س��د �ليها المدافعون عن اس�تحقاق هذا الر�ل لهذا الفضل ل�س في الوطن العربي فقط بل

  .�ون�ـــــــــا

ومرد ذ� لا یعود ��ر�ة أ�ولى  إلى القضا� التي بحثها عبد الرحمان ا�ن ��ون ، بل إلى المنهج ا�ي اس��د 

... لقد یطلق �لیه �لى الوردي المنطق القديم  ما �لیه في دراس�تها ، لقد كانت ٔ�صالته قائمة �لى ثوریة منه�ه �لمقارنة مع

، وهم یت�دثون في القضا� �ج�عیة، فلم نجد يمدد و �ٔم�الهم من اتباع المنطق القالطف�ل و ا�ن رش�ن لفرابي واا شهد�

و ربما راینا بعض الت�دید و التحو�ر لت� �ٔلاراء ، إنما هي مع ذ� لم . منهم إلا �كرار �رٓاء الإغریق القدامي في الغالب

 .م المنطلق القديم�س�تطیعو �ٔن يخرجوا كثيرا من لحصار ا�ي ضربه �ليه

المنطق في معناه ال�س�یط منهج لتحصیل المعرفة و الحكم �لى صحتها ٔ�و خط�هٔا ، و لقد كان ٔ�رسطو ٔ�ول من قدم 

  :ين خطواته و شروطه، �تميز المنطق أ�رسطي بميزتين �متين  یالصیا�ة أ�ولى ا�كٔثر وضو�ا في تع 

  الشيء �لى مادته بحیث یتم البحث في خصائصه  ا�ردة الثابثة أ�ولى ش�ن��ه بمعنى إعطاءه أ�ولیة لصورة

 .التي لا تتغير بتغير الزمان ٔ�و المكان



 الثانیة اس�ت��اطیه إنه ینطلق من قضیة كلیة �امة ، ل�س�ت��ج منها نتائج جزئیة �اصة، و ٔ�هم صوره هو الق�اس. 

یا اس�تقرائیا قام من �اء من بعده سطي لا ی��غي ٔ�ن يخفي عن ٔ�ن � شقا حس� ر و لكن صرویة المنطق ا�ٔ 

بطمسه فهو یؤكد �لى ٔ�ن الشيء � مادة و صورة  ، فصورة طاو� ما �كون في شكلها الهندسي ا�رد ٔ�ما 

 .مادتها فه�ي الخشب ٔ�و الحدید 

و �لاوة �لى صوریته و اس�ت��اطیة هذا المنهج هناك م�ادئ ٔ�و شروط يجب �لتزام بها لضمان صدق�ه النتائج 

  :  یتم التوصل إ�يهاالتي

لا يمكن �لحواس ٔ�ن �كون ٔ�ساس لمعرفة م�ینة و صادقة حول أ�ش�یاء، و �لیه لبد م�ا : م�دٔ� العقلانیة  .1

 .س��عادها و �ع�د �لى المعرفة العقلیة الواضحة و الغير م�ناقضة س��لا لتحق�ق ذ�ا

 .إن لكل ن���ة �� �س�بقها  في الزمان: م�دٔ� الس�ب��ة  .2

دم التناقض هذا ثلاث صور فرعیة يمكن علنفسهما  و  ة لا يمكن ٔ�ن ت��اقض مع هیة �بلشيء ما: الماهیة م�د�ٔ  .3

 :إيجازها كتالي 

 الشيء  یظل هو هو  نظرا لام�لاكه خصائص �بتة لا  تتغير بمرور الزمن ، فإذا حكمنا  :قانون ا�اتیة

 .�لى الشيء ٔ�نه �ير س�یظل هذا الحكم صحی�ا إلى أ�بد

  لا يمكن ٔ�ن يجتمع في الشيء نق�ضان ، فإما ٔ�ن نقول �لى الشيء ٔ�نه �ار  ٔ�و ٔ�نه  :قانون �دم التناقص

 .ساخن

   لا تو�د �ا� وس�یطة بين الخير و الشر فل�س هناك وسط بين النق�ضين ،  :قانون الوسط المرفوع

 .الظلمالق�ح و الجمال ، العدل و 

ة تصور �لماء ذ� العصر ٔ�و من س�بقهم  لقضا� مجتمعهم ا�تلفة ، فعلى لقد كان لهذا المنطق دورا �بير في طریق

س��ل عندما یبحث شخص م�ل  الماوردي  في موضوع ا�و� هو لا یفعل ذ� بموجب واقعها المادي القائم �لى �لاقات 

ویتم ذ� .  غير الزمان والمكانالقوة و الصراع بل  بموجب صورتها ا�ردة ، ٔ�ي خصائصها الثابثة التي لا يمكن ٔ�ن تتغير بت

انطلاقا من مقدمات عقلیة كلیة ت�ٔ�ذ �لى ٔ�نها بديهیات مق�و� بذاتها  لا يمكن الشك فيها ، وهي نفسها التي �س�ت��ط 

منها نتائج جزئیة نحكم بها �لى الواقع وهي سليمة من الناح�ة المنطق�ة الصوریة بحكم توافر م�ادئ وشروط الق�اس المنطقي 

  .، و لكنها قد ت��اقض مع معطیات الواقع المادي)العقلیة، والس�ب��ة، والماهیة(  �ليها

قلب ا�ن ��ون الطاو� ، فراح ی��قض سواء ضمنیا ٔ�و �لینا  الإسلام�ة�لى هكذا منهج في دراسة واقع ا�تمعات 

  :ميزاته و المبادئ التي یقوم �ليها 

  

  

  



  :  الصوریة نقد م�دٔ� العقلانیة

ا�ن ��ون  و لا يمك�ه ٔ�ن ینظر في حقائق الكون إلا ضمن نطاق لا يجوز ٔ�ن  رٔ�يالعقل ال�شري محدود وفق 

إن العقل الصوري  �اجز ل�س فقط �لى فهم أ�مور الإلهیة كما ذهب إلى ذ� الغزالي و لك�ه قاصر �لى فهم  .یتعداه 

 .أ�مور �ج�عیة �لاوة �لى أ�مور الإلهیة

هناك من العلوم ما يخضع لمنطق ٔ�رسطو �علم الهندسة و الحساب و ما �ٔش�به، و منها ما حسب رٔ�ي ا�ن ��ون 

ر ـــــــ، فإذا ك� و لصیقة بهالمعرفة �ج�عیة يجب �ٔن �س�تمد من المحسوس  ر�ٔیهففي . لا  يخضع � �علم �ج�ع

دق من الق�اس المنطقي ـــــــــــإن الحس عند ا�ن ��ون �ٔص .�نتزاع و البعد عن المحسوس كانت �ير م�مٔونة العواقب

من مزا� ا�ن ��ون �ٔنه ینظر في أ�مور �عتبار محتواها المادي المتل�س . و التجرید العقلي في فهم أ�مور �ج�عیة

  . �ش�بكة الحیاة و ل�س �عتبار صورتها المثالیة المطلقة

كان ماد� في نظریته �لمعرفة؟ لا يجیب عي الوردي فا�ن ��ون كان و لكن هل نفهم من ذ� ٔ�ن ا�ن ��ون 

  :یؤمن بوجود ثلاثة ٔ�نو�ا من المنطق 

 .المنطق الكشفي المناسب �لبحث في أ�مور الإلهیة و الروح�ة و ما شابه ذ�  .1

 .المنطق العقلاني و ا�ي یصلح �لبحث في الق�اس�یة كالهندسة و الحساب و م�شٔ�به .2

 .هو ا�ي یصلح لبحث أ�مور �ج�عیة و الس�یاس�یة المنطق الحسي و .3

فهو یعترف �ؤلا �ٔنه كتب مقدم�ه تحت �ثير الإلهام ولقد وظف ا�ن ��ون هذه المناهج الثلاث في ح�اته الفكریة 

ماء ا�نيٓ كما یفعل المتصوفة، ثم �راه �نیا  ی�سق الك�ير من فصول مقدم�ه �لى نمط �رت�ب أ�د� �ش�به ما یفع� �ل

  .ل اس�تقراء نعظم �ٔفكاره من الواقع �ج�عي المحسوساو المناطقة و الهندسة ، و هو �ٔ�ير ا يح

  : نقد م�دٔ� الس�ب��ة

إن ارتباط أ�س�باب �لمس��ات ل�س ارتبطا م�طق�ا ضرور�، بل هو ارتباط ندركه بحكم العادة التي �ربط بين 

ف�حن تعود� م�لا �لى النار تحرق ما یتصل بها ، و لكن �اصیة أ�ش�یاء لاقترنها لحظة مشاهدتها و �كرار ذ� ، 

الإحراق حسب موقف ا�ن ��ون لیت ضروریة ، فقد يحد ٔ�ن �كون �ر من دون ٔ�ن تحرق ، لقد تعود� م�لا ب�نٔ 

�شرق الشمس من المشرق ، و لكن �اصیة ظهور الشمس من المشرق ل�س ضروریة فقد يحدث و ٔ�ن �شرق من 

  .ما، إن الس�ب��ة التي نقيمها بين الظواهر �جمة عن �ادتنا في إدرا�ها ل�س إلاالمغرب یوما 

  : نقد م�دٔ� الماهیة 

إن دراسة نظریة ا�ن ��ون حول البداوة والتحضر م�ناقضة  من دون شك مع قوانين الفكر التي یتطلبها المنطق 

  :أ�رسطي في تحصیل ما یعتبره معرفة سليمة حول أ�ش�یاء

ی��اقض الجانب ا�ینام�كي من نظریة ا�ن ��ون مع ما یطر�ه هذا الفانون ، فخصائص  :ا�اتیة نقض م�د�ٔ  .1

البداوة  م�غيرة  ول�ست �بثة كما ٔ�ن خصائص التحضر تخضع لنفس المبدٔ� ،  ما نلحظه من ثبات في الخصائص 

  .�لق بها�ير �جم عن �كو�ن عقلي ٔ�و بدني بل لع�شهم في ظروف اج�عیة تضطرهم إلى الت



�ل�س�بة لا�ن ��ون يمكن �لظاهرة �ج�عیة ٔ�ن يجتمع فيها النق�ضان �لى عكس ما : نقض م�د�ٔ �دم التناقض .2

، وم�لا لبداوة  صفات م�ناقضة بين الحسن و الق�ح  إن البدو  ٔ�كثر الناس توحشافل یطر�ه المنطق أ�رسطي 

�نهب، والتخریب، ؤ�شدهم بعدا عن العلم و الفن و الصنا�ة، ولكنهم من �ة ٔ�خرى ذوي شجا�ة �بيرة ، وفطرة 

 . سليمة، وابتعادا عن الترف

من فهم  التي تمنعنالقد فطن ا�ن ��ون  لإشكالیات الثنائیات المنطق أ�رسطي  :نقض م�د�ٔ الوسط المرفوع .3

ي كتدرج�ة شدة البداوة �لى س��ل المثال فالبدو ل�س في نفس المس�توى من تدرج ظواهر الواقع �ج�ع

البداوة �ونها �لى در�ات وفق  قساوة الطبیعة و تو�لهم في الصحراء و بعدهم عن مس�تلزمات الحضارة ، ٔ�شد 

ون في والبقر، وفي أ��ير من �ش�تغل �لى الإبل، ثم یليهم ٔ�صحاب الشاة الناس بداوة من یعتمدون في معاشهم

  .الزرا�ة، و هذا �ال التحضر كذ� فهو �لى در�ات

ٔ�ول سوس�یولو� عربي وفق ي هي من ٔ�عطتنا في المقام أ�ول  ثوریة المنهج الخ�وني  �لى المنطق أ�رسط إن

 �لي الوردي ، ٔ�و بصیغة ٔ�خرى ٔ�و عقل عربي تعامل مع قضا� مجتمعه وفق منهج مختلف ،لیقدم لنا فهما �دیدا و مختلفا

لقد كان عبد الرحمان ا�ن ��ون �لى ق�ا�ة ب�نٔه قد ٔ�ساس حقلا �لمیا �دیدا لم س�بق إلیه ٔ��د من  .عن من س�بقوه

یغطونها من سوف ف  ا النقائص والتفصیلات لم یقم سوى بوضع خطوطه أ�ساس�یة ٔ�مال�شر و لقد كان �لى وعي ب�نٔه 

   .�ش�تغــــــلون ف�ه من بعــــــــــده

الس�ب العام   صير �لم العمران ال�شري ی�ساءل �لي الوردي ؟ لقد كان م�لٓ مشرو�ه الضیاعولكن ماذا كان م

وراء ذ� ٔ�ن ا�تمع بصفعة  لم یدركا ٔ�نهما بحا�ة لعلم �دید  ی��اول � الظواهر �ج�عیة و فق ٔ�فق مختلف، و هذا 

ق�ا�ة ٔ�ن ما توارثوه من ٔ�فكار و�ادات و تقالید التفسير �شمل كذ� �ش�ةٔ �لم �ج�ع في الغرب  لقد كان الناس �لى 

روج عن ما ٔ�لفوه ـــو ثقافة في نهایة أ�مر كاف لفهم القضا� �ج�عیة وكذ� التعامل معها ، و إذا ما �اول ٔ��دهم الخ

  .عتبروه �ددا و �دما لنظا�م �ج�عي  و من تم �صبوه العداءو ا

و هو لا �نمو بمجهود . إن العلم بو�ه �ام ل�س سوى ظاهرة اج�عیة دي و�لاصة القول حول  وفق �لي الور 

عبقري �ٔن �س�بق زمانه ٕ��شاء �لم �دید، ق�ل  و إذا �تٔیح لفرد. اج�عیة �ٔخرى  فرد وا�د، بل �نمو كما �نمو �ئ ظاهرة

�ته�ى إلیه مصير �لم إ و هذا ما . �ٔن �كون في ا�تمع �ا�ة بذ� العلم، فلا بد �ٔن �كون مصيره الإهمال و ال�س�یان

  .�ج�ع الخ�وني

  

  

  

  

  

  



  وفق المشروع الخلــــــــــــدوني:  البطاقة الثانیة

  محمد �ابد الجا�ري 
ا�دة و هي ٔ�ن ا�ن ��ون قد ٔ�سس في القرن الرابع عشر  �لما �دید لم �لي الوردي إلى ن���ة و د طرو�ات تقو 

بمصطل�ات عصر�، و الس�ب في هذه �س�بق إلیه ٔ��د ، و هذا العلم هو �لم العمران ال�شري ، ٔ�و �لم �ج�ع 

  . أ�س�بق�ة هي المنهج الخ�وني

الجا�ري، ا�ي یدعو� إلى قراءة ٔ�كثر موضوعیة لمشروع ا�ن  إن هكذا طرح یبدو م�الغ ف�ه و فق محمد �ابد

��ون، صحیح ٔ�نه ٔ�سس �لم �دید، إلا ٔ�نه �لم لم  یصل إلى �د القطیعة الراد�كالیة البرادیغم أ�رسطي، وما فع� ا�ن 

ل �ش�به إلى �د ��ون �لى و�ه الت�دید ٔ�نه وسع �لم الطبیعیات عند هذا أ��ير نحو القضا� �ج�عیة وهذا الفع

  .�بير ما قام به �لماء اج�ع  الوضعیون في القرن الثامن عشر

ف ا�ي قدمه المناطقة القدماء لعلم الطبیعة فإذا كان هذا ی�لمه الجدید انطلاقا من التعر لقد عرف ا�ن ��ون 

 فإن �لملحركة و التغير العلم ا�ي ینظر في جسم العالم و في ما یعرض � من أ�حوال من ح�ث السكون و اأ��ير 

  :الجدید هو كذ� يمتاز بما یلي

  یبحث في الجسم �ج�عي ٔ�ي �ج�ع الإ�ساني :الموضوع 

 وم�لما تبحث الطبیعیات في طبائع المادة ٔ�و خصائصها وهي في �ا�  حركة و سكون وتغير     :أ�عراض ا�اتیة

فكذ� العمران یبحث أ�عراض ا�اتیة �لعمران ال�شري و هو في الخصائص المميزة لسكونه عند وضع البداوة 

 .و خصائصه في �ا� الحرة و التغير نحو التحضر

  ٔ�ما عن خواص هذه أ�عراض  و المسائل  .رعیة �ش�تق من أ�عراض ا�اتیة إن لهذا العلم مسائل ف :المسائل

فعبد الرحمان ان ��ون یقدم لنا نماذج م�ل التوحش و الت�ٔ�س و العصبیات، و الغلبة و ما ی�ش�ٔ عنها من 

 .م� و دول ، و تحضر  ٔ�ي سا�ر ما يحدث في ذ� العمران بطبیعته من أ�حوال

 ت�ث مسائ� وهي إما ٔ�ولیات عقلیة محضة ٔ�و قضا� سلم بها في ذ� العلم و التي الم ٔ�ي المبادئ  :المقدمات

یت�سٔس العمران ال�شري عند ا�ن ��ون �لى س�تة مقدمات . تجری��ة ضروریة ٔ�و من ق�یل الحدس�یات

  :ٔ�ساس�یة ، �اءت من ح�ت �ر�بها  كتالي 

 .ضرورة �ج�ع و ق�ام السلطة .1

 .قسط العمران من أ�رض .2

 .لون ال�شر و الك�ير من ٔ�حوالهم من الهواء في الك�يرت�ثٔير  .3

 .ٔ��ر الهواء في ٔ��لاق ال�شر .4

ذ� من ا�ٓ�ر في ٔ�بدان ال�شر  اخ�لاف ٔ�حوال العمران في الخصب و الجوع و ما ی�ش�ٔ عن .5

 .ٔ��لاقهماو 



  .ٔ�صناف المدركين �لغیب من ال�شر �لفطرة ٔ�و الر�ضة .6

هو معنى , ٔ�عراض ا�اتیة ، و لطبائع العمران معنى �اص عند ا�ن ��ون اا إلى ٔ�ن لمفهوم �لى ٔ�ن الجا�ري ی�بهن 

فالحركة و لسكون و التغير  تحدث في الجسم م�طابق مع التصور أ�رسطي �لظواهر الطبیعیة �لى و�ه الت�دید  

  .   ....ف�ه �لطبع  الطبیعي، لا بفعل عوامل �ارج�ة،  لا بفعل العلاقات القائمة بين أ�ش�یاء في الطبیعة ، بل تحدث

وبهذه الطریقة فإن �ایة العلم أ�رسطي بصفة �امة ، و �لم العمران ال�شري بصفة �اصة لا �تمثل في البحث عن 

ة فالهدف هو الكشف عن طبائع أ�ش�یاء، لا عن القوانين الثابت لكن في خواص أ�ش�یاءالعلاقات القائمة بين أ�ش�یاء، و 

ن الواضح ا�نٓ �ٔن ا�ن ��ون لا  يهدف لع� م «: ، لنرى ما یقو� الجا�ري في هذا الصدد ب�نهاالتي تتحكم فيها ٔ�و �ربط 

ل ذ� معظم الباح�ين، بل إنه يهدف و قالقوانين التي تتحكم فيها، كما یإلى دراسة الظواهر �ج�عیة بغیة التعرف �لى 

فكرة الطبع كما كان یقد�ا قانون كما نفهمها لیوم، و فكرة الوفرق شاسع بين . إلى ما يحدث في العمران بمق�ضى طبعه

 د، و لمإن فكرة القانون �عتبارها �لاقة ضروریة بين �ادثين، ٔ�و مجمو�ة من الحوادث، لم �كن قد تبلورت بع. لقدماء

یاء، ش� �كن العلاقات بين أ�ش�یاء  �س�ت�ٔ�ر �ه�م العلماء ، و إنما كانت �نٔظارهم م�صرفة إلى دراسة خصائص ا�ٔ 

  .الخصائص الثابثة الملازمة لها دوما، و التي �شكل طبیعتها

إن تحلیلات الجا�ري ت�سف تقریبا كل ما �س�به �لي الوردي حول تصور ا�ن ��ون ٔ�سس مصداق�ة العلم 

رج�ة  التي ولغایته الإ�س�تمولوج�ة إن العلم الطبیعي لا یبحث في  أ�عراض الغير ملازمة لشيء و المعتمدة �لى العوامل الخا

  .�زول �زوالها

�لاوة �لى ذ� لم �كن العمران ال�شري �ار�ا عن مق�ضیات المنظور الإسلامي �لوجود ، فعلى هذا أ��ير وضع 

  :ا�ن ��ون تصوره لمراتبه الثلاث

واس، ان �الم مادي و �الم رو�اني لا تدركه الحلمتقسم هذه النظرة الوجود إلى المراتب بدایة هناك بصفة �امة �ا  

لا�كة ت ثم الحیوان فالا�سان فعالم المو هذا  الكون بعالمیه عبارة عن �لقات م�ص� بعضها ببعض بدٔ� من الجماد إلى النبا

  .و المٔ� أ��لى

یقع الإ�سان في مركز الكون ، و هو م�صل  �لعالم المادي بجسمه و حواسه ، و �لعالم الرو�اني �رو�ه ، و كل 

مس�تعدة إلى ٔ�ن تتصل  بما هو ٔ��لى منها اس�تعداد طبیعیا فالمعادن يمكن تتصل بعالم النبات وهذا �لقة من الحلقات 

أ��ير �لحیوان، و هذا أ��ير إلى إ�سان  ا�ي يمت� اس�تعداد طبیعیا لتصير نفسه �لفعل من ��س الملا�كة في 

  .ظروف �اصة و في لفترات معینة

تي تليها من �ة العلوم، ن تصير إلى الكل مرتبة منها مس�تعدة �ٔ و . تالوجود إذن ، عبارة عن مراتب و در�ا

و الإ�سان ا�ي يحتل المرتبة الوسطى ، يمارس ت�ثٔيره في . في التي تليها من �ة أ�سفل ت�ثٔير وا�دة تمارس كما �ٔن كل

لموجودة في المراتب التي فوق قت �اضع لت�ثٔير القوى الو ا�سخرها لمصلحته، و لك�ه في ذات الكائنات التي نحت مرت��ه ف 

  .یؤ�ر في الإ�سان ف�و�ه سلوكه و یتحكم في مصيره �لشكل ا�ي س�ن��نه بعدإن العالم الرو�اني . افقه



و لكن �یف عرف�ا بوجود هذه العوالم، و �ٔ�خص �یف عرف�ا ٔ�ن هناك �املين مختلفين �الم حسي و �الم رو�اني 

  ة هي �لقة الوصل بين هاذ�ن العالمين ؟، و ما دلیلینا �لى ٔ�ن النفس ال�شری

لا �شكك ا�ن ��ون في �رات��ة الوجود التي یقد�ا ، و هو ینطلق من وجود اي تصوره لهذا الوجود ومن 

ركاته الحس�یة و العقلیة لإثبات العالم الحسي و �الم النفس ، ٔ�ما العالم الرو�اني فهو �س�تدل �لیه ب�ٓ�ره ف�نا  كمثل دم

  .قة ادالرؤ� الص

  شعر بما هو �ارج عن ذاتها �لحواس  فالحیوا�ت�الم الحس یدرك �لحواس و نحن �شترك مع الحیوان في ذ��

  .الخمس

 تالي ل لنا نفسا بين ٔ�ضلعنا و � عرفة تت�اوز مدارك الحس ف�عرف ٔ�ن�الم النفس ویدرك �لفكر ا�ي یعطینا م

رفة الإ�سان فه�ي إدراك ــــــــــالحیوان إحساس محض، ٔ�ما معبعبارة �ٔخرى، يمكن القول �ٔن معرفة �الما �خٓر  و 

  .و تعقل

  التي تلقى في �ٔف�دتنا كالإرادات و الو�ات نحو ... العالم الرو�اني  و �س�تدل �لیه بما يخلفه ف�ه من �ٓ�ر

الملا�كة، و ف�ه الحركات الفعلیة، ف�علم �ٔن هناك فا�لا یبعثنا �ليها من �الم فوق �المنا، و هو �الم أ�رواح و 

  . ذوات مدركة، لوجود �ٓ�رها ف�نا، مع ما بی��ا و ب�نها من مغا�رة

 ولكن لما ندرك تفاصیل العام الرو�؟ حول هذا السؤال تدور نظریة المعرفة لا�ن ��ون ، و بناء �ليها یعني

  .بطلان الفلسفة ٔ�و المیتافيزیقا

  :ني و المعرفة المس��دة إلیهيميز ا�ن ��ون بين ثلاثة مراتب في العقل الإ�سا

  معظمها مجرد تصورات نميز  في  �يفه  ساس المعرفة المحص� عن طریق هذا العقل حس�یة ��ٔ  و :العقل ا�تميزي

 .عن طریق أ�ش�یاء كل �لى �دى

  فالإ�سان كا�ن و المعرفة المحص� عن طریقه  معتمد �لى التجربة �ج�عیة ): العقل العملي( العقل التجریبي

 .ك�سب من �لاقاته مع �يره عوائد و تجارب و معارف كثيرة یوظفها في ح�اته العملیةااج�عي 

 و �ایة إفادته  تصور (...) و هو تصورات و تصدیقات ت��ظم انتظاما �اصا �لى شروط �اصة :العقل النظري

و یصير عقلا محظا و نفسا مدركة و هو  ف�كمل العقل یذ�. الوجود �لى ما هو �لیه ب�جٔ�اسه و فصو� و �ل�

 غي وفق الجا�ري ٔ�نو هذا �ل ما یقو� ا�ن ��ون حول العقل النظري  ٔ�مر طبی. معنى الحق�قة ��سانیة

سائل التاريخیة و �ج�عیة و �دها و هي م�دان العقل التجریبي كما ٔ�نه لا لم ق�ل كل شيء � مشغولهذا العلم 

  النظري �لى تصور الوجود كله فما وراء الحس مجال لا يمكن �لمعرفة العقلیة ٔ�ن تتعق�یؤمن بقدرة العقل 

 من إن الإ�سان من دون العقل ا�تميزي س�یكون �الیا من كل �لم �اهلا وهنا ی�تئ دور العقل التجریبي المتكون

ا و شروطها ــــــ، و یفطن إلى �للهأ�ش�یاء ، و یدرك �رت�ب الحوادث فنراه �كشف خواص...معارف�ا و تجاربنا السابقة  



سان �لى الحوادث بما بذ� �س�تولي �ٔفعال �� , و م�ادئها ف�صبح  هكذا قادرا �لى �بتكار و �س�ير العالم لمصلحته  

  . في طاعته و �س�يرهف�ه، فكان �

الحسي و من تم لا  ولكن العقل التجریبي یقف عند هذا الحد ف�اع�ده �لى الحس تق�صر فا�لیته �لى المیدان

و ذ� ٔ�ن العلاقة الس�ب��ة ل�ست �س�تطیع الإ�اطة �ٔ�س�باب جمیعها ، و كل محاو� لت�اوز ذ� لن ت��ج سوى وهما  

�لعادة لاقتران الشاهد (�لاقة م�طق�ة �ٔو م�دا عقلیا، و إنما هي �لاقة �ك�شفها �لمشاهدة و التجربة ، و نقف �ليها 

لهذا الس�ب كان العلم الإله�ي مس�تحیلا ٔ�ن ذوات ما بعد الطبیعة مجهو� ر�ٔسا، قلا  يمكن  و) ��اد إلى الظاهرس �لا

  .�ليها عقلیا یا ولا  البرهنةإدر�ها حس� 

إن الموقف العقلاني ا�ي ظل ا�ن ��ون محتفظا به سواء من ح�ث �دود المعرفة ال�شریة ٔ�و نقده �لعلوم العقلیة 

�لبعض عند الحدیث عن قدرة النفس و ل�س العقل �لى اك�ساب معارف من �الم س�یصبح م�ناقضا و رجعیا  �ل�س�بة 

�ٔما �ل�س�بة �ل�ا�ري لا تناقض في موقف ا�ن ��ون فمن �ة هو �رى �ٔن العقل مق�د �لتجربة و ما �دا ذ� وهم  لغیب

ون لم �كن یؤمن إيمان العوام بهذه �لى �ٔن ا�ن ��. ، ومن �ة �نیة هو ا�ن تجربة اج�عیة همنت فيها المعتقدات الغی��ة 

  .الخوارق بل �اول �ٔن یضع إيمانه في قالب عقلي لیث�ت إمكانیة العلم �لغیب

  :إن النفوس ال�شریة في اتصالها مع العالم العلوي �لى ثلاثة ٔ�صناف

  لاس��اده فقط �لى المعرفة العقلیة المحدودة بحدود الحس و التجربة: صنف م�قطع �لكلیة. 

  في إمكان ٔ�صحابه الاتصال بهذا العالم �بر �ك�ساب و ا�تمرن المفضیان ل�سامي عن �الم : م�وسطصنف

 ).ٔ�هل الكشف الصوفي( الحس 

 س�تطیع بفطرته تجاوز الوضع ال�شري الجسمي و الرو� ل�شهد المٔ� أ��لى ، و هذا : صنف اس�ت��ائي�

 .�ال أ�ن��اء 

ه�ي �كون معرفة النبي ٔ�صدقها ، فإن ل المعرفة المتو�ة عن هذه أ�صناف الثلاثة حول العلم الإ  اطمن بين كل ٔ�نم

و هكذا س�ن�د كان الصنف الثاني �س�تطیع الولوج �لعالم الغیبي �بر الرؤ� و هذه محتم� الخط�ٔ عن عملیة الت�ؤیل و التعبير 

تالي نجد �ٔنفس�نا ل ؤكدها العقل، و حقائق یقررها ا��ن، و �حقائق ی: صنفين من الحقائق   ٔ�مام�ٔنفس�نا في نهایة أ�مر 

تمع الإسلامي العویصة التي شغلت  الفلاسفة و المفكر�ن في الإسلام، م�ذ بدایة التفكير الفلسفي في ا� لكة إزاء ت� المش

  .....سفة العقل و النقل ني مشلكة التوف�ق بين ا��ن و الفل ا�ن ��ون ، ونع إلى �ين �ٔفول �ٔ�م

�لرغم من عقلانیة ا�ن ��ون التي لا يمكن ٔ�ن ینكرها ٔ��د ، یقى �لم العمران ال�شري مشحو� �لفكر اللاهوتي 

ورات ـــــــــو ا�یني ، و هته ميزة س�ن�د ٔ�نه ٔ�صبحت مرفوضة من ق�ل �لم �ج�ع لغربي الحدیث و ذ� بعد تط

  . قاس�یة و مر�رة 



�لافا لما یذهب إلیه بعض  –هي �ٔن ا�ن ��ون   كما �رى الجا�ري هامة،نخلص من ذ� كله إلى ن���ة 

لقد بنى ملاحظاته في م�دان الس�یاس�یة و �ج�ع و الحكم طبقا . لم یتحرر نهائیا من �ٔطر التفكير القديمة - الباح�ين

  .ق أ�رسطيالسائدة �نٓئذ، و هي قوالب المنط لقوالب الفكر
  




