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 :مدخل
تتضمّن ىذه الدطبوعة سلسلة من الدّروس التي قدّمناىا لددّة ثلاث سنوات في مقياس فلسفة التّأويل في العصر 

ألقيتها على طلبة السّنة الثاّنية ليسانس بقسم الفلسفة جامعة باجي لستار عنّابة، وفق البرنامج الرّسمي  الوسيط،
وما يدكن الإشارة إليو ىنا من قبيل التّذكير أنّّ الدّروس الدكتوبة في  لوزارة التّعليم العالي والبحث العلمي،

الدطبوعة كثيرا ما ترد على سبيل الإيجاز، ومردّ ذلك إلى عدد السّاعات الدبرلرة والذي لا يتناسب والبرنامج 
عن العناصر التي الدقترح )إثنا عشر درسا مقترحا في الحجم السّاعي والذي لا يتجاوز إثنة عشر حصّة(، ناىيك 

لسلّ بقدر ما حاولنا الوقوف على المحطاّت التّاريخيّة الذامّة  يحتويها كلّ موضوع، لكن ىذا لا يعني اننّا أمام إيجاز
والأفكار الدلمّة بروح العصر، وخاصّة ما تعلّق بالشّخصيات والددارس التي لعبت دورا ىامّا في عمليّات إنتاج 

 ها أو حتّّ تنوعها.الأفكار في وحدتها وثنائيت
يجبّ أن يكون ملمّا بالجانب اللّغوي والعقائدي للنّصوص التي تناولتها الدّارس لذكذا موضوع "التّأويل" إنّ ثّم 

الفترة الوسيطيّة، وىي فترة حاسمة في تاريخ الفكر البشري؛ وكأننّا أمام موضوع تتقاسمة لستلف أقسام الجامعة  
قسم التّاريخ )باعتباره موضوعا تاريخيّا( وقسم الأدب )لأننّا سنهتمّ بالتّراكيب كونو يتعدّى قسم الفلسفة إلى 

اللّغويةّ والدّلالات النّحويةّ(، وكذا قسم الشّريعة في حالة ما استدعي الأمر مقارنة بين النّصوص التي تنتمي إلى 
 ديانات لستلفة، ومن خلال ىذا ستكون للمقياس أهميّة مزدوجة:

 ريخيّة النّصوص الدّينيّة في امتزاجها مع العقل اليوناني عبر مراحلو الدختلفة؛الوقوف على تا -
ائص فهم الإشكاليّة العامّة التي حملها الفكر الوسيطي بصفة عامّة، ومن ثّم لزاولة معرفة بعض الخص -

   بالنّقل".الجزئيّة لكلّ حركة تأويليّة، لكن في إطار الإشكاليّة العامّة دائما " علاقة العقل 
لذا فإنّ مقياس "فلسفة التّأويل في العصر الوسيط" يفرض علينا أن نكون مرتبطين أشدّ الإرتباط بزمكانيّة 

 Diachroniqueودياكرونيّة  synchroniqueالأفكار، وكأننّا لربرون على تقديم دراسة سينكرونيّة 
لإنتقال من النّص إلى استنطاق النّص، وكذا مستفيضة كي لا نترك اختلالات على مستوى مرحليّة الفكرة؛ كا

عدم تغليب منطقة على أخرى مثل تغييب الدّور الذامّ لليونان في ظهور مدارس انتشرت فيما بعد في كامل أورباّ 
 الإسلاميّة. بلدانوال
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بهذا ندرس لطلبتنا  أصبحنا في كثير من الأحيان ونظرا لغموض بعض الدسائل وطريقة معالجتها بكلّ حياديةّ
الدصطلحات واستخدامها وتعليمها يجعلنا موافقين  ببعضالتسليم  إنّ  ثمّ ، بطريقة أو بأخرىفكرا ماديا إلحاديا 

وإن أبدينا رفضنا للفكر الذي تمثلو،  الديانات التي لا ننمي إليها التطورية التي استحدثتها الايدولوجياعلى 
شيوع الدصطلحات الإلحادية في الكتب والدراجع بل بعض معتقداتنا، فإنكار وتقودنا في النهاية ولو ضمنا إلى 

وجعلها عناوين لدؤلفات كاملة من قبيل: الفكر الديني، مقارنة الأديان وغيرىا توحي بأن الدين من اختراع 
التاريخ من الإنسان ونتاج فكره بفعل تفاعلو مع البيئة الطبيعية لدئات السنين، وأنو تطورت ديانتو منذ فجر 

وبالتّالي فيهم التّوحيد ومن ثم لشارستو عبادة  الشرك وعبادة الآلذة الدتعددة حتّ وصلت إلى مرحلة التوحيد
وقد لاقت رواجا كبيرا في العالم  الدراجع التي تنطلق من ىذه الفكرةإلى بعض ىذا الكلام مثل و ونسكا، 

 .الدسيحي والإسلامي
بعيدا عن الأهميّة التي يدكن أن تضفيها على الدّروس  تسلسل في لزاضراتناوقد حاولنا أن نتّبع نوعا من ال

وىذا ما لا نزعمو  –الأخيرة، خاصّة وأنّ الدقياس يتضمّن لزطاّت كثيرة تحتاج رصدا شاملا للأفكار الواردة فيها 
الأنواع التي  وكذا حيث بدأنا بتعريف التّأويل كي تتّضح الدعالم التي سنبحث عنها فيما بعد -ىنا طبعا
ىذا الأخير من حيث ىو لررّد فكرة تاريخيّة استدعتها مرحلّة لزدّد منو إلى  ومبادئ ، وتعرّضنا لأصوليتضمّنها

. لزاولة تأطيره في قالب فلسفي يضمن الإطار الذي لا يجب أن لضيد عنو ولضن نتناول دلالة مصطلح التّأويل
لسفة التّأويل من النّاحية الأسطوريةّ ورأينا أن نتطرّق إلى وىكذا إلى البحث في الجذور الأولى لدصطلح ف

الفيثاغوريةّ )تأويل العدد(، والتّأويل المجازي عند أفلاطون، والإقرار الأرسطي وىكذا مرورا بالددارس اليونانيّة 
بين اللّغة  ، وكان من النّباىة أيضا أن نتطرّق لبعض الحدود التي يدكن أن ترسمها العلاقة القائمةاللّاحقة 

والتّأويل، من حيث أننّا نؤوّل باستعمال اللّغة وىذه الأخير ترتدّ إلى لرموعة من الرّموز التي تبقي أيضا بحاجة 
 إلى تأويل.

ثّم إلى الإشكالية الرئيسيّة للفترة والدتمثلّة في علاقة الفلسفة بالدّين ورأينا أن نتناولذا على ضوء كلّ من الدّيانة 
لدسيحيّة والإسلاميّة، وبالضّرورة ربطو بأعلام كلّ عقيدة دينيّة )ابن رشد، ابن ميمون، توما الإكويني(، اليهوديةّ وا

بالذكّر مقاربات في التّأويل واللّغة والعلوم الإنسانيّة  ا عنصرا على آخر ونقصدنننّا قدّمأوالدتأمّل للبرنامج يدرك 
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لشّخصيّات التي ذكرناىا آنفا، والسّبب في التّقديم والتّأخير ىو الإنتقال إلى لالإجتماعيّة باعتباره جاء سابقا 
النّصوص الأدبيّة بطريقة حجاجيّة فلسفيّة، ولزاولة الوقوف على الفرق في النّص الفلسفي بين عمليّة ترجمتو 

 العصر الوسيط.في  ويلأاذج من الددراس التي اعتمدت التّ تأويلو،ثم تطرقّنا إلى بعض النّم إمكانيّةو 
وفي الأخير خاتمة تضمّنت لرموعة من الآراء والإستنتاجات التي تقاسمناىا مع الطلّبة طيلة السّداسي، كأهميّة 
التّأويل في الخطاب الدّيني وكذا خطورتو في تحريف الفهم العام، ومن ثّم التّساؤل عن مصطلح الفهم نفسو 

، وفق الدّراسة الدوضوعيّة الدقترحة في معالجة لستلف لتّأويل الدعاصروالذي يعتبر فيما بعد المحور الرئّيسي في ا
الحقائق وعدم البناء على الأحكام  ،ة في استقصاءد والحياديّ القضايا الإجتماعيّة والعقائديةّ من حيث التجرّ 

أو مشروعا  مات بما يخدم قضيةالدسبقة وترك التعصب للأفكار وأدلجة القضايا التاريخية والتشكيك في الدسلّ 
 معينا ولو على حساب تاريخ الإنسانية ومنجزاتها على مر العصور.
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 مقدّمة:  
الفلسفة في العصر الوسيط خليط بين فلسفيّ بين الدّين والفلسفة اليونانيّة، حيث تظافرت فيو جملة من 

ناىيك عن مساهمة الدسلمين والدسيحيين واليهود،  الإجتهادات والظرّوف التي بلورتو، خاصّة الفلسفة الأرسطيّة
 وكانت الإشكاليّة الرئّيسيّة للحقبة متمثلّة في أولويةّ العقل على النّقل أو الفلسفة على الدّين.

اتّصل الدسلمون بالفلسفة اليونانيّة حين امتدّت فتوحاتهم إلى آسيا الصّغرى متّجهة لضو القسطنطينيّة، وقد لصح 
الوصول إلى مزيج منسجم يرضيو بين القرآن وبين نمط أفلاطوني جديد لنظريةّ صدور الأشياء جميعا  ابن سينا في

عن اللّو )الفيض(، كما كانت فلسفة ابن رشد حول قدم العلم تمهيدا لفلسفات أخرى فتحت الباب واسعا أم 
 عمليّة تأويل الدواقف على الصّعيدين الدّيني والفلسفي.

بالرّوح الأفلاطونيّة وجاءت غارقة بين الوحي والإيدان، ويعتبر كتاب موسى ابن ميمون ة كما تأثرّت اليهوديّ 
  "دلالة الحائرين" تطويرا لفلسفة أرسطو نظرا لكونها استطاعت أن تتوحّد إلى حدّ بعيد في التّوحيد اليهودي. 

النّظرة الإقطاعيّة في أورباّ منذ القرن  الخامس إلى غاية ظهور  أمّا الفلسفة في العصر الوسيط فهي تعبّر عن عن
البوادر الأولى للراّسماليّة في نهاية القرن الراّبع عشر وبداية القرن الخامس عشر، وعرفت ىذه الفلسفة  باسم 

واقف اللّاىوتيّة كونها كانت تعلّم في الددارس لستلف التّعاليم الدّينيّة والد Scholasticismالفلسة السكولائيّة 
بغية التّوفيق بين الوحي والعقل، وقد بدأنا بالوحي نظرا لأهميّتو التي تفوق كلّ الإعتبارات العقليّة والحسيّة على 

 حدّ سواء؛ حيث منحت للوحي مكانة راقية وأصبح فيها العقل لررّد خادم للإيدان.
ونصوص الكتاب الدقدّس والتي كانت كثيرا ما يتمّ  اعتمدت فلسفة العصر الوسيط على أفكار الفلسفة اليونانيّة

 ، وتنقسم الفلسفة الددرسية تاريخيّا إلى ثلاث فترات،ها على حساب الحقيقة والدشار إليو بالأصللتأوي
 الفترة الدبكّرة من القرن التّاسع إلى القرن الحادي عشر تحت تأثير الأفلاطونيّة المحدثة.

القرن الثاّني عشر حتّّ القرن الراّبع عشر وكانت تسودىا الأرسطيّة الدسيحيّة ) توما الفترة الكلاسيكيّة تمتدّ من 
 الإكويني(

من القرن الخامس عشر إلى القرن السّادس عشر وقد ىيمنت عليها الدنازعات بين اللّاىوتيين  الفترة الدتأخّرة
 كاثوليكيّة ضدّ حركة الإصلاح الدّيني.الكاثوليك والبروتستانت ليظهر لاحقا الصّراع الذي شنّتو الكنيسة ال
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الإيديولوجية السّائدة لقرون طويلة حيث جعلت من العقل لررّد تابع لدقولات تفرضها طبقة معيّنة وكان الدّين 
على حساب طبقة أخرى؛ وىيمنت الكنيسة على التّفسيرات الدتعلّقة بالعالم والإنسان وكلّ رأي لسالف 

مفادىا أنّ "الفلسفة الحقّة ىي الدّين الحقّ" و"من تمنطق  وزندقة، وظهرت مقولات كثيرةلتصّوراتها يعدّ كفرا 
أدّت إلى تكريس الفهم الدسيحي أكثر  تزندق"، وىو الأمر الذي فسّر حدوث اضطرابات كثير طول الحقبة

لإثبات وجود فأكثر، حيث أصبحنا نتحدّث عن الدّين الدؤدّي للفهم والذي انتهى بدوره كدليل أنطولوجي 
 اللّو.

في القرن الثاني عشر ومع ازدىار الصّناعة والتّجارة والفنون زادت عدد وعندما استقرّت الحياة الإجتماعيّة 
الددارس والتي ناشدت الحركة العلميّة والأدبيّة، لشاّ أدّى إلى ظهور الدوسوعات اللّاىوتيّة وانتعشت التّرجمات 

بديلا تحت الكنيسة وىو تقبّل اضظراري بعدما لم تجد  –العقل مع تقبّل الكنيسة اللّاتينيّة، وظهرت بوادر قيام 
للفلسفة الأرسطيّة كأساس مسيحي وأصبحت الدفاىيم الأرسطيّة متداولة بشكل رسمي،  -ضغوطات كثيرة

ي وظهر شراح كثيرون لفلسفة أرسطو حيث تأسّس الدذىب النّظام الدّومينيكاني ) الدذىب الإكويني الأرسط
في أوائل القرن الثاّني عشر لمحاربة البدع  والفرنسيسكاني ) الدذىب الأوغسطيني الأفلاطوني( الدسيحي(  
 والذرطقات.

ومع إطلالة القرن الخامس عشر ظهر تيّار جديد يسعى إلى إحياء الآداب اليونانيّة والرّومانيّة القديدة، فظهر 
وىذا ما يتناسب وتأويل النّصوص الجديدة والأوغسطينيّة  الأفلاطونيّة... الدذىب الإنساني  والفلسفة التّوماويةّ

الدقدّسة التي تعتبر في حدّ ذاتها لرموعة من الرّموز التي تحتاج إلى تشفيرىا للوقوف على معناىا الخفيّ عن طريق 
دة كتابة الإلصيل كنصّ مقدّس، ، لأنّ بداية التقاء التّأويل بالفكر الدسيحي تعود إلى بداية إعاالتّأويل والتّفسير

حيث كان جليّا أنّ عمليّات القراءة التي قام بها الأوّلون في الأناجيل الدختلفة كانت بمثابة بناءات لاىوتيّة 
بقراءات لستلفة للتّعبير عن التّضحية والفداء والألم والشّر، لكن ما زاد من تعقيد الدصطلح ىو انتقالو من دلالة 

فترة زمنيّة معيّنة، ونقصد بالدّرجة الأولى الإنتقال من  قراءة النّص إلى عمليّة فهم النّص ومنو  إلى أخرى مع كلّ 
 إلى لزاولة إنتاج النّص كما سنلاحظ في الفصول القادمة.
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 المحاور الكبرى للمادّة:
 وحدة التعليم: الأساسية

 المادة: فلسفة التأويل في العصر الوسيط
  5الرصيد:

 3المعامل: 
  أهداف التعليم:

 ) ذكر ما يفترض على الطالب اكتسابو من مؤىلات بعد لصاحو في ىذه الدادة، في ثلاثة أسطر على الأكثر( 
 التعرف عل أىم الددارس اليونانية والإسلامية والدسيحية واليهودية. -

 المعارف المسبقة المطلوبة:
 واصلة ىذا التعليم، سطرين على الأكثر( ) وصف لستصر للمعرفة الدطلوبة والتي تمكن الطالب من م 
 ثقافة عامة  -  
 تاريخ الأديان. -

 محتوى المادة:
 وأنواعو. التأويل مفهوم -
 التأويل. فلسفة وأصول مبادئ -
 الذيرمينوطيقا( وميلاد )ىرمس التأويل لفلسفة الأسطوري الأساس -
 والتأويل. اللغة -
 . والرمز التأويل -
 الإسلامي( الدسيحية، )اليهودية، التأويل وإشكالية الديني النص -
 والاجتماعية. الإنسانية والعلوم واللغة التأويل في مقاربات -
 الإكويني( توما ميمون، ابن رشد، ابن ) الفلسفي النص تأويل  -
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 النصي. والسياق النسق بين الفلسفي الحجاج  -
 الوسيط. العصر في  والتأويل الترجمة بين الفلسفي النص  -
 الوسيط. العصر في التأويلية الددارس من نماذج  -

 إلخ.. كتب ومطبوعات ، مواقع انترنت،) المراجع:  -**
لوسيان غولدمان، العلوم الإنسانية والفلسفة، ترجمة د/ يوسف الأنطكى، مراجعة د/ لزمد برادة، القاىرة: -

 .م 1996للترجمة، المجلس الأعلى للثقافة، الدشروع القومى 
ىـ /  1403، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، الدكتبة العربية، الفارابي والمصطلح الفلسفي إبراىيم مدكور،  -

  م. 1993
منهج وتطبيقو، القاىرة: الدكتب الدصرى للطباعة والنشر )سميركو(،  -فى الفلسفة الإسلامية  إبراىيم مدكور، -
 .مج 2م،  1993، 2ط 
دراسة فى قضية المجاز فى القرآن عند الدعتزلة، الدار  –الاتجاه العقلى فى التفسير  امد أبو زيد، نصر ح -

 م.1996، 3البيضاء: الدركز الثقافى العربى، ط 
دراسة فى تأويل القرآن عند لزيى الدين ابن عربى، بيروت: الدركز  -فلسفة التأويل  نصر حامد أبو زيد،  -

 م. 2003 ،5الثقافى العربى، ط 
 م. 2002ىكذا تكلم ابن عربى، القاىرة: الذيئة الدصرية العامة للكتاب،  نصر حامد أبو زيد،  -

- Jean-Jacques Rousseau, Essai sur l'origine des langues, Hatier et PhiloSophie 
- Jacob André et des outres , LES NOTIONS PHILOSOPHIQUES, 
éditions Tome 1 et 2 , PUF, Paris , 1990. 
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 تمهيد:

بات من الأكيد أنوّ ينبغي أن نعتمد حلقة التّأويل بدلا من البحث عن تأليف الأفكار الدوجودة سلفا 
 وتركها غامضة كما جاءت، لأنّ التّأويل يسمح بإنتاج الدعنى كونو يربط بنٌ النّص وفهم أغوار النّص،

وموجّها لولادة التّفكنً الحيّ على ضوء تقسيم العبارات إلى معان تتضمّنو في حلقات الفكر الدتعاقبة، 
 سنكون إذن أمام بناء صورة وسيطة تكشف قدر الإمكان عن الأفكار الدنسيّة داخل نسق النّص.

نصّ أدبي، نصّ  إنّ اللّغة بهذا الدعنى تكشف لنا عن وجود النّص مهما كانت طبيعتو ) نصّ فلسفي،
ديني،...( من خلال جدليّة الدعنى الظاّىر والدعنى الباطن، أي أنّّا تضعنا في ىذا الوصف الذي لا يتضمّنو 
الخطاب بقدر ما يفوقو، لأننّا نصل إلى حقيقتو بالتّأويل وكأننّا أمام مقولة " النّص ىو ما ليس بعد" أو 

كنً ووجهة لضو استجلاء الدعاني وإعطائو مفاىيما وصورا ليس شيئا مفكّرا فيو بعد بقدر ما ىو حركة تف
وباعتباره كذلك ستكون اللّغة ملزمة أساس بتفعيل ىذا الدعنى واستجلائو، ولابدّ للنّص أن يعلو فوق ذاتو 
وأن يزخر بأكثر لشاّ يعد بو وأن يشنً إلى أكثر لشاّ يقول، ويتحكّم في لرموع إيحاءاتو النّحو والإنفعال 

 بة.والتّجر 

يبدو من الضّروري أن نضفي على خلفية النّص معنى جديدا متعلّقا بخلق سيكولوجيّة الدعنى، وىو الدعنى 
الدتصل لواقع يعيش داخل الأعماق التي تظلّ دائما غنً جليّة بالنّسبة إلى الإنفعالات والعواطف الأولى 

عبارات النّص في ابّرادىا مع موضوع للنّص، وتعبّّ حساسيّة الدؤلّف عن ذاتها بواسطة اندفاع خلّاق ل
رؤية جديدة لعالم انبثاق النّص  ليشكّ الكتابة، وىذا النّوع من التوحّد بنٌ الكينونة والقيمة البلاغيّة للنّص 

لأنّ قيمة النّص ليست تراكميّة بقدر ما ىي انبثاقيّة تتحكّم فيها طاقة شعوريةّ  مكثفّة وراء غاية )غايات( 
 النظام وفكرة الدعنى وتدفّق النّص حركة لنا كشفت ولذلك، الة كمون متّشحة بالغيابالنّص تظلّ في ح

 التّأويل لنا أبان كما إنسانية، ظاىرة باعتباره النّص عن أخرى جهة من الدّلالي والخلق جهة من البلاغي
 الفلسفي القول وأنّ  تواصل أداة لررّد ليست اللّغة أنّ  يعني ما المحرّرة  وىو وقوّتها  الخلّاق اقتدار الكلمة عن

 .الحياة بتطوّر يقترن الفكر حتّ  لتسييل مسعى
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 : التّأويل مفهوم /1

بضل  حيث عبّ التّاريخ منهجياً  تطوراً عرف وقد النص فهم فن أي الفهم، بعملية يتعلق التأويل مفهوم إن
 لم وىو الأدبية،و  النصوص الدّينيّة فهم والدتمثلّة في الإنسانية، العلوم لرال في وقعت التي التطورات لرمل

 التأويل تعتمد كانت أخرى معرفية إلى ضروب تعداىا بل فحسب، النصوص على ىذه حكرا يعد
 من إلا الإنسانية العلوم منظومة ضمن اللائقة مكانتو يكتسب لم التأويل فإن وعليو والفلسفة، كالحقوق

 غاية اليوناني إلى العصر منذ الغربية الثقافة في التأويل جينيالوجيا إلى عدنا فإذا التاريخي الوعي ظهور خلال
 .شكلا عمليّا اقتضتو طبيعة كلّمرحلة بوصفو يظهر أنو لصد الحديثة، العصور

 التّأويل مصدر على وزن تفعيل، من أوّل يؤوّل تأويلا، ومادّة الكلمة ىي )أوّل(.

: الأوّل وىو مبتدأ نتهاؤه، من استعمالو في الإبتداء قولكقال ابن فارس: أول أصلان، هما ابتداء الأمر وا
ومن استعمالو في النهاية الأيل وىو الذكر من الوعول وسّمي أيلا لأنوّ يؤول إلى الجبال وينتهي إليو  الشّيء

أىل  ليتحصّن فيو. وقولذم آل بدعنى رجع. والإيالة بدعنى السّياسة لأنّ مرجع الرّعيّة إلى راعيها وآل الرّجل:
هم وانتهاؤىم إليو كما أنّّم ىم ابتداؤه. والأوّل بدعنى الإبتداء والدرجع. مرجعمآلذم و بيتو، سّمو بذلك لأنّ 

  .(1)تأويل الكلام؛ عاقبتو وما يؤول وينتهي إليو

يشنً في الأصل إلى نوع من العلم أو المجال الدعرفي الذي يقوم  Herméneuticsومصطلح الذنًمينوطبقا 
الذي تعود أصولو أيضا إلى بصلة الدبادئ الدتعلّقة وعة من القواعد التي بركم تفسنً النّصوص، و على لرم

                                           والقريب. بتأويل الكتاب الدقدّس أو النّصوص الدينيّة بغرض فهمها وتفسنًىا والوقوف على معناىا البعيد

وألت  وبدايتو بدعنى رجعو إليو الشّيء وأوّلالرّجوع، آل الشّيء يؤول ومآلا رجع، يعرّفو ابن منظور:" الأوّل 
، الوعلعن الشّيء ارتددت، يقال طبخت النّبيذ حتّ آل إلى الثلّث أو الربّع أي رجع. والأيل من الوحش: 

 .(2)الفارسي سمي بذلك لدآلو إلى الجبل يتحصّن فيووفي ىذا الشّأن قال 

                                                           

  .11، 19،  ص ص 1191، 1، برقيق عبد السّلام ىارون، دمشق: دار الفكر، جمعجم مقاييس اللّغةابن فارس،  1- 
 .111، 111ص ص  .1199، دار الدعارف للطبّاعة والنّشر، بنًوت، المجلّد الثاّني، لسان العربإبن منظور،  -2
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وىذا يعني أن تأويل الكلام ىو الرجوع بو  الدادة تدور حول معاني الرجوع، والعاقبة، والدصنً، والتفسنً وىذه
 .إلى مراد الدتكلم، وإلى حقيقة ما أخبّ بو

ىذا ويسمح التّأويل باكتشاف لرالات وميادين متعدّدة بتعدّد سياقات البحث في ىذا الأخنً وفق 
فق اعتبارات الفهم والتي من شأنّا أن تفتح النّصوص الدغلقة من خلال علاقات معرفيّة لستلفة، وذلك و 

؛ ونقصد بالدّرجة الأولى لستلف فحصها والتّدقيق في معانيها، وكذا ربطها بالسّياق العام التي تبلورت فيو
قى فيها اللّغو الظّواىر الإجتماعيّة والفرديةّ، إضافة إلى لستلف الأحداث الأحداث الفنيّة والتّاريخيّة التي تب

                                                            وسيطا ىامّا لا يقوم بونّا أيّ تأويل وبالتّالي انعدام الفهم. 

                                                   ثلاثة معاني:  (تعدّد الإصطلاحات )رغم يراد بالتّأويلو 

حقيقة ما يؤوّل إليو الكلام وإن وافق ظاىره، وىذا ىو الدعنى الذي يراد بلفظ التّأويل في الكتاب والسنّة  -
، يقول تعالى:" ىل ينظرون إلّا تأويلو يوم يأتي تأويلو يقول اللّذين نسوه من قبل قد جاءت رسل ربنّا بالحقّ 

 انّا نعمل قد خسروا أنفسهم وضلّ عنهم ما كانو فهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا أو نردّ فنعمل غنً الذي ك
بدعنى ىل ينتظر ىؤلاء الدشركون الذين يكذّبون بآيات اللّو ويجحدون " ىل ينظر إلا تأويلو"، (1)"يفترون

 ، "إلا تأويلو" إلى ما يؤول إليو أمرىم من ورودىم على عذاب اللّو ربّ العالدنٌ. لقاءه

الَّذِي أنَزَلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آياَتٌ لزحْكَمَاتٌ ىُنَّ أمُح الْكِتَابِ وَأُخَرُ  ىُو" يقول تعالى: التّأويل التّفسنً، -
نَةِ وَابتِْغَاءَ تأَْويِلِوِ فأََمَّا الَّذِينَ في قُ لُوبِهِمْ زيَْغٌ فَ يَتَّبِعُونَ مَ  ۖ  مُتَشَابِهاَتٌ  لَمُ تأَْوِيلَوُ وَمَا يَ عْ  ۖ  ا تَشَابوََ مِنْوُ ابتِْغَاءَ الْفِت ْ

نْ عِندِ ربَ ِّنَا  ۖ  إِلاَّ اللَّوُ  رُ إِلاَّ أوُلُو الْألَْبَابِ  ۖ  وَالرَّاسِخُونَ في الْعِلْمِ يَ قُولُونَ آمَنَّا بوِِ كُلٌّ مِّ وىو ، 2))"وَمَا يَذَّكَّ
يعلمون تأويل الدتشابو فإنوّ أراد بذلك  كثنً من الدفسّرين ولذذا قال لراىد )إنّ الراسخنٌ في العلم(  اصطلاح

}والراسخون في العلم يقولون آمنا في ذكر أحكام الكتاب، وىذا ما يعلمو الراّسخون ،تفسنًه وبيان معانيو
بو{ يعني بالراسخنٌ في العلم: العلماء الذين قد أتقنوا علمهم ووعوه فحفظوه حفظا لا يدخلهم في 

 .وىو ثبوتو وولوجو فيو يءيء في الشّ وأصل ذلك من رسوخ الشّ  ،لا لبسو  معرفتهم وعلمهم بدا علموه شكّ 

                                                           

.15الآية  سورة الأعراف، - 1
  

 . 9سورة آل عمران، الآية  -2
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وىذا التّأويل لا  ،صرف اللّفظ عن ظاىره الذي يدلّ عليو إلى ما يخالف ذلك لدليل مفصّل يوجب ذلك -
 فهم عن عبارة تفسنًية كعملية التأويل من يجعل ما، وىو يكون إلّا لسالفا لدا يدلّ عليو اللّفظ ويبيّنو

وتأويلو ولا يخرج  معرفتو الدراد الشيء إليو يؤول لدا تفسراً باعتباره التفسنً، لذذا تطرح التي الأشياء لدختلف
 ثم ومن والتفسنً، الشرح منهج وفق للمعرفة كمجال النص داخل الحقيقي يتبنٌ العمل حت .عنو بتاتا

 .النص معطيات وراء يختبئ الذي معرفة الدعنى
يقول الراّزي "التّأويل تفسنً ما يؤول إليو الشّيء، وقد أوّلو تأويلا أو تأوّلو بدعنى وآل الرّجل أىلو وعيالو وآلو 

 .(1)أيضا أتباعو
مقتضى الحاجة إلى تأويلو والإجابة عن الدغزي  من انطلاقا صالنّ  العودة إلى بعد أي ذلك خلال من

 الإنسانية الظاىرة طبيعة من لأن نسبيا يتراوح بنٌ لرموع القراءات، أمرا الدعنى يبقى الأصيل الذي يكتنفو
أيضا وتظافر ىذه العلاقة بنٌ القارئ والنّص الدقروء يجعلنا مرةّ أخرى نبحث  باطنا وآخر ظاىرا جانبا لذا أن

 عند البدايات الأولى.
ويقال ىو مقلوب السّفر )بضمّ الراّء(  يقول السيوطي في معنى التّفسنً: "من الفسر وىو البيان والكشف،

نقول أسفر الصّبح إذا أضاء، وقيل ىو مأخوذ من التفسرة وىي اسم لدا يعرف الطبّيب بو الدريض، أمّا 
التّأويل فأصلو من الأوّل وىو الرّجوع فكأنوّ صرف الآية إلى ما برتملو من الدعاني، وقيل من الإيالة وىي 

 . (2)م ساس الكلام ووضع الدعنى في موضعو"السّياسة كأنّ الدؤوّل للكلا

ويجب الإقرار مسبقا بوجود مشاكل على مستوى الفهم باعتباره لا يتأتّى إلّا بعد لرموعة من الشّروط 
 Lectureالدتعلّقة بلغة النّص واستعدادات القارئ لدكابدة المحتوى النصّي، لشاّ يتطلّب قراءة متأنيّة 

sélective  ّة في سبيل فهم الغايات التي يتضمّنها النّص بتقدير القصد الحقيقي من واستعدادات نفسي
القصد المحصّل، حيث يجب التّأكيد مرةّ أخرة أنوّ لا نفهم الكلمات في سياقها البلاغي بنفس الطّريقة، 

 الأمر الذي يوحي بنوع من السّعي لضو إنتاج الدعاني، لكن ىذه الأخنًة لا تعرف لنفسها شكلا كونّا لا
 بزضع لدعنى مسقرّ كما أنّّا خارجة عن إطار الحدود التي يفرضها الدؤوّل.

                                                           
 .91، ص 1111، 1، عنٌ مليلة: دار الذدى، طمختار الصّحاحأبو بكر الراّزي،  -1
 .195، ص 1195، 9، بنًوت: الدكتبة الثقّافيّة، جالإتقان في علوم القرآنالسّيوطي،  -2
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 أنواع التّأويل: /2

إنّ التّعريفات الدختلفة للتّأويل كانت أشدّ تعبنًا عن إشكاليّة فهم نص الدّيني كونّا تهتمّ بشرح الكتاب 
وكثنًا ما كان ىذا التّبليغ لصالح طبقات معينّة في المجتمع )الكنيسة(  الدقدّس وبراول تبليغو إلى العامّة للنّاس،

على حساب الطبّقات الشّعبيّة الدختلفة، الأمر الذي يستثني أن يكون للتّأويل مفهوما فلسفيّأ يدكن من 
 خلالو بناء أنساق فكريةّ.

ي وكأنوّ لم يوجد بعد، وسيتعرّض في الدقابل تطرح إستراتيجيّة التّأويل مشكلة الحدود باعتبار أنّ الأصل
لتحولّات كثنًة تفرضها طبيعة التأويل، لشاّ يعني أنّ التّأويل بعدما حاولنا ضبطو كمفهوم يجب الوقوف عليو 
من زاوية أنوّ آلية من شأنّا أن لا تترك النّص يسبح في فضاء من الدّلالات، وسنحاول ىنا التطرّق إلى أنواع 

 التّأويل:

: وينطلق ىذا النّوع من إسترتيجيّة برديد الدّلالات التي يحتويها النّص، رغم تناهيالتّأويل الم -1
الإعتراف بالدعاني الدتعدّدة التي يحملها النّص، وقد ذكر الغزالي بأنوّ إذا كان بشةّ ضرورة للإجتهاد 

معنى معنٌّ يكون ، إلّا أنّّا لابدّ من أن تستقرّ في (1)فلأنّ النّصوص متناىية والوقائع غنً متناىية
بدثابة الإطار الذي لا ينبغي أن يحيد عنو النّص الأصلي، وىنا يكون التّأويل لزكوما بقواننٌ 
وضوابط بسنع بزارج النّص وبردّ من معانيو قدر الإمكان وتفرض عليو نّايات معيّنة، وىي بدثابة 

 غايات تتطمئنّ لذا ذات القارى وتصنعها في النّص الدقروء.
: ىنا يظهر رىان التّأويل مفتوحا إلى غنً مستقرّ، إذ لا وجود لحدود أو قواعد التّأويل اللّّمتناهي -9

يستند إليها التّأويل سوى رغبة الدؤوّل في في إقامة النّص على لرموعة من اللّابرديدات والعلامات، 
تّأويل كمغامرة لرهولة الأمر الذي يجعل من النّص في حالة بزارج إلى ما لا نّاية، ويظهر ىنا ال

الغايات لأنّ عكس التّأويل الأوّل لا يحتكم إلى قواننٌ وصوابط بردّد لو الدنطلقات والنّهايات، وىنا 
بالعلاقات بنٌ الذّات والدوضوع )القارئ والنّص  يتعلّق ما بقدر بالدصطلحات الدعنى يتعلّق لا

ان الدشرعّ أن يقدر ما لم يقدره من سبقو، موضوع الدّراسة(، وقد ذكر الفارابي من جهتو أنّ بإمك

                                                           
 .  51، ص 1111اللّجنة الدوليّة لتربصة الروائع،  ، بنًوت:المنقذ من الضّلّلالغزالي،  -1
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 فإنّ  ، لذلك(1)حيث أنّ بإمكانو تغينً الكثنً لشاّ شرّعو السّلف وأن يقدره بدا ىو الأصلح في زمانو
 من مكوّنة لستلفة بصل في ينتج نفسو التفكنً  منظّماوًفق مقاصد الدؤوّل، أو عضوياًّ  يكون النموّ 

 النّص حركة لنا كشفت بينها نفس العلاقة، ولذلك فيما لذا تكون أن شريطة عديدة كلمات
الدعنى  عن أخرى جهة من القصدي للمؤوّل والخلق جهة من المحرّك وفكرة النظام الدعنى وتدفّق

 إنسانية. ظاىرة باعتباره

ىو في عدم تعبنًنا عن النّص بنظرة العلماء والسّيكولوجينٌ وإنما في لزاولتنا الكشف عن  إنّ قوام التّفسنً
خباياه ولزاولة الوقوف على غايتو، كما نّتمّ بالبنية العميقة التي تكتنف بدورىا أفكارا كثنًة ... فإذا كانت 

الإدّعاء دون  ت على فهم وشرحفإنّ اللّغة والتّفسنً عمل بإصلاح حياة النّاسقد نادت  النّصوص الدينيّة
الواقع، إذا كان العلم والدعرفة العلميّة هّمهما السّيطرة على العالم الفيزيائي "الدعرفة قوّة"، فإنّ في  فصلها عن

وفي مقابل ىذين النّوعنٌ لصد أنّ ىناك ، فهم النّصو  الدؤوّللرال التفسنً سنكون إزاء لقاء من نوع أخر بنٌ 
 خر لأنواع التّأويل، خاصّة ما تعلّق منها بالجانب الفقهي للنّص ونقصد بذلك: من يعتدّ بتقسيم آ

  )خاصيتو الوضوح( : وىو التأويل الذي يظهر معناه وتتضح حقيقتو بأدنى دليل أو بيانقريبال أويلتّ ال -1
كأن يعبّّ اللّفظ عن معناه مباشرة دون إعمال الفكر أو النّظر في الدترادفات التي يدكن أن تلتقي في سياق 
التأويل بحجّة الدعنى، وقد استعملنا ىنا كلمة حجّة للدّلالة على عدم جدوى الخوض في التّأويل عندما 

  النّصوص.بالواضحات، وإلّا التبس الأمر وتسلّلت الشّبهة إلى يتعلّق الأمر

: وىو التأويل الذي لا يظهر معناه بأدنى دليل، بل يحتاج لدليل أقوى من الظاىر حت بعيدالأويل تّ ال -9
اىر عليو، على معنى أن السامع يتردد كثنًاً فيو عند سماعو، بل ربدا أنكره لبعده، ولا يستوعبو يؤول الظّ 
فهذه الكلمات وإن كانت صادرة من عقولنا أو واقعنا الحسّي إلّا أننّا  ، بدليل أقوى من ظاىره إلاويتفهمو 

لا نستطيع أن ننكر أنّ الفهم عمليّة عقليّة تتحكّم فيها شروط موضوعيّة، ىنا تظهر الذوّة شاسعة بنٌ 
من جهة، وصدى الإنفصال  اىو تنوعّ ابذاىاتهأويل أو الخضوع لو، لأنّ الدشكلة في التّ  النّصإخضاع 

 .أن يجعل الدعنى أبعد من ذي قبلمن شأنو  والذي زعوم بنٌ النّص والفهمالد

                                                           
 .11، 11، ص ص 1199، برقيق لزسن مهدي، بنًوت: دار الدشرق، كتاب الملّةالفارابي،  -1
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 شروط التأويل:/ 3

بأسس  الدتعلقة الدسائل بعض على يجعلنا نركّز تأويلو أو فهمو بدحاولة سواء النّصوص مع التّعامل طريقة إن
 الدعاني خلال من النص إليو يحيل العالم الذي أسس: ثلاثة على ذلك في التأويل يعتمد إذ التّأويل وشروطو،

 إدراك على القارئ قدرة ثم والتفسنً، علامات ودلالات تسمح الفهم من تقدمو أن يدكن وما يحملها، التي
 بدرجعية بربطو وواقعياً  طبيعيًا جعلو أي النص، تطبيع أيضاعًلى وقدرتو النّص، الواقع وكذا لزاولة تصويره في

 النص يتأثر وىنا العملية، ىذه في تدخل متغنًّات باعتبارىا الإجتماعيّة لتغنًّات الدواقف خاضعة خارجية
وكأنّ الكلمة تريد أن  ودلالتها التعبنًات لذذه القارئ وفهم جهة من عنها التّعبنً يحاول التي بتلك التغنًّات

 بكل النص إليو ينتمي الذي الطبيعي الواقع وفق جهة أخرى ، من(1)تقول غنً الذي تبديو في ظاىر الأمر
 للغة والرمزية الدلالية، الدستويات اكتشاف على الفهم تأسيس جتماعية، وبالتّالي لزاولةلإوا التاريخية مواقفو

 .معينة رؤية من انطلاقا تفسنًه أو النصوص، من ما نص فهم العارفة أو للذات الددركة تتيح التي

 حيح شروط يجب مراعاتها حت يصح وىي: أويل الصّ للتّ و 

؛ تأويل خرج عن ىذا فليس بصحيح أولاً: أن يكون التأويل موافقاً لوضع اللغة أو عرف الاستعمال، وكلّ 
، كما أنّ اللذغة لابدّ أن تبقى حبيسة مقتضيات النّص ولا (2)إذ لابدّ للتأويل أن يفهم اللّغة من زاوية رمزيةّ

  تتجاوزه لضوياّ أو بيانيّا. 

ليل بطل أن يكون ىناك دليل يدل على أن الدراد من اللفظ ىو الدعنى الذي بضل عليو، فإذا انعدم الدّ  ثانياً:
وذلك بهدف معرفة الدغزى العام للنّص وعدم برريفو وتقويلو ما لم يكن في بيان النّص أو عباراتو ، أويلالتّ 

 اللّفظيّة.

                                                           
 .51 ص ، 2000 العربي، الثقافي الدركز كراد، بن سعيد ر:ت ،والتفكيكية السيميائيات بين التأويل إيكو، أمبّتو -1

2
- Umberto Eco, Sémiotique et philosophie de langage, trad, Myriam Boouzaher, Paris: 

PUF, 1988, p 217. 
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، وذلك الة يشترط بو أن يكون جلياً لا خفياً ثالثا: يدكن أن يكون دليل التأويل قياساً، وفي ىذه الح
بالإستعانة بقراءات متعدّدة بدل الوقوف على قراءة واحدة، والتي يدكنها في غالب الأحيان أن تكون 

  حياديةّ لا بزدم واقع النّص.

ها ، ومن ثّم يصبح التّأويل خاضعا لأوليات يقتضيص بالبطلانرابعا: أن لا يعود التأويل على ظاىر النّ 
 النّص ومقاصد يفرضها النّص أيضا.

 الحلّ  لستلفة، فهو ةمعرفيّ  علاقات وفق دةومتعدّ  عةمتنوّ  ميادين بكشف لنا يسمح التأويل من ىنا نرى أنّ 
 النصوص لذذه فحص بعملية التأويل يقوم وعليو اختلافها، على من خلالو تتبدّى لنا معاني النّصوص الذي

 .لعلاقة القارئ بالنّص الكلاسيكي التصوّر ذلك لراوزة مع خارجيا العامة بسياقاتها داخليا وربطها
 



:التّأويل فلسفة وأسس مبادئ                                                          المحاضرة الثاّنية   
 

15 
 

 تمهيد:

إفّ برديد الدفاىيم وتعريفها ىي الخطوة الأولى في الدّراسات النّظريةّ، وتزداد أهميّة ذلك حينما تكوف الدفاىيم 
ومن ىنا بسيّزت فلسفة العصر الوسيط بنزعة  الدراد تعريفها أساسيّة في البحث مثل التّأويل وفلسفة التّأويل،

إفّ الدّارس عقليّة تستوحي روح العصر ومنهجو القائم على بذنّب التّناقض والوثوؽ بالأحكاـ الجاىزة، ثّم 
رغم تعدّد ظروؼ ومناىج التّأريخ للفلسفة إلّّ أنّّا تلتقي عموما في التّمييز بتُ أربعة والدتّتبع لتاريخ الفلسفة 

ساسيّة في تاريخ الفلسفة: الفلسفة الإغريقية، الفلسفة الوسيطية، الفلسفة الحديثة، والفلسفة مراحل أ
، سيجد أفّ ىذه الأختَة ما ىي إلّ انعكاس للفلسفة اليونانيّة بشكل نقدي يتماشى والدعطيات الدعاصرة

رة إلّ في ظلّ فلسفة يونانيّة الجديدة للتّاريخ، الأمر عائد بالأساس إلى أنوّ لّ يدكن الحديث عن فلسفة معاص
ووسيطيّة كرّست بكل لزمولّتها موضوعات العقل الدعاصر، والذي أراد أف يكوف أكثر بزصّصا وبررّرا 

 وانفتاحيّة، منتشيا بذلك إنسانيّة اندثرت برت وطأة النّزعة الأداتيّة التي تدّعي خطاب العلميّة.

دئ الفلسفيّة لفلسفة التّأويل في العصر الوسيط ما لم نعرجّ على علينا أف نعرؼ أنوّ لّ يدكننا أفّ نفهم الدبا
الجذور الأولى للأصوؿ الفكريةّ التي اعتمدىا وناقشها، كما أفّ نظريةّ التّأويل ىذه والتي لّقت رواجا كثتَا في 

ىذا التّحليل الدّراسات اللّغويةّ والحداثيّة على حدّ سواء كانت نتاج نظرياّت أخرى سبقتها دراسة وبرليلا، 
والإحالة لّبدّ أف يعيدنا إلى اللّغة التي برملها لرموعة من الكلمات والعبارات الدتجسّدة في قالب نسمّيو 
جملة أو نصّا، بحيث لّ يدكن أف يكوف مغلقا أو مستقلّا على الدّواـ، ويجب على الباحث أف ينشغل أيّم 

المجتمع كتفكتَ وككمارسة، بذعلو مضطراّ للوقوؼ بتُ تعمّق انشغاؿ بهذا التّنافس لأنّّا مسؤولية كبتَة إزاء 
الأطر الدختلفة لفكرة التواجد مع الغتَ وتفستَىا، وبالتّالي لزاولة النّهوض بالإشكاليّات المحيطة بهكذا تواجد 
باعتبار أفّ مفهوـ أيّ كلمة أو نشاط يختلف باختلاؼ الأغراض التّي تؤدّيها، فهذه الكلمات وإف كانت 

ادرة من عقولنا أو واقعنا الحسّي إلّّ أننّا لّ نستطيع أف ننكر أفّ الفهم عمليّة عقليّة تتحكّم فيها شروط ص
موضوعيّة، ىنا تظهر الذوّة شاسعة بتُ إخضاع الفعل التّأويلي أو الخضوع لو، لأفّ الدشكلة في التّفكتَ 

 بتُ الوعي بالأشياء وبتُ فهم النّص.الفلسفيّ ىو تنوعّ ابذاىاتو من جهة، وصدى الإنفصاؿ الدزعوـ 

 



:التّأويل فلسفة وأسس مبادئ                                                          المحاضرة الثاّنية   
 

16 
 

 / مبادئ التّأويل:1

 نصّ في جميع أبعاد الظاّىرة التي ينتمي إليها الإنساف من لغة وأخلاؽ وسياسة واقتصاد... فال يظهر التّأويل
كما   وصراعا بداخلو يكشف عن تداوليّة خطابيّة، ارجمل حركة تدفعو إلى الخيح وفه اساكن احتى وإف بد

أنوّ توجد فيو مؤثرات وقوى تبُقي عليو في الدظهر الذي نعرفو عليو، ومؤثرات وقوى أخرى بذنح إلى تغيتَه 
، لأفّ ما ينقص فعلا ىو دراسة الذّات نوعيّا في كلّ ظاىرة لسانيّة وفي كلّ علّة بردث استجابة لدوقف معتُّ 

مل الذي تنتج فيو كل حقيقة، أمّا إمكانيّة وجود الصّتَورة ؛ بدعتٌ أفّ الصّتَورة تعتبر بدثابة الدع(1)الإنسانيّة
فيتوقّف في حدّ ذاتو على تكوّف الوجود من ذاتتُ متفاعلتتُ على الأقلّ بحيث لّ يدكن الفصل بينهما في 

عن السرّ الذي  )النّص،الدؤوّؿ( شروط الفهم، كما تعُتبر كلّ من الوحدة والإنفصاؿ الأبديتُ لذاتتُ الذّاتتُ
الأمر الذي يوحي بنوع من ، وىو بع الوجود بخاصيّة الإستمرار حتّى على مستوى الدتناقضاتيط

ونحن نعرؼ بساـ الدعرفة بأفّ إدراكات الدّين حسيّة صوريةّ  الدؤوّؿ، التًنسندنتاليّة على مستوى الخطاب
، لذا لّ لراؿ للتّوفيق بتُ ال عاطفة الدينيّة والفهم من والفلسفة إدراكاتها تكوّف نفسها عن طريق الدفهوـ

 فإفّ الفكر ومن ىنالأفّ ىذه الأختَة ليست بعد متحرّرة حقّا من الصّور الحسية،  ،وجهة نظر العقل
النظري وحده يبرز ىذا الدضموف في وضوحو التاـ باعتبار أفّ العلاقة بتُ الذّوات ىي الوحدة غتَ القابلة 

ة من لحظات العقلانيّة، والتي لحظة رئيسيّ التّفستَ أو  التّأويلللإنفصاـ عن شروط الواقع والتي سيبدو فيها 
صراع تلعب بدوورىا دور الفضاء الذي بذد فيو الذّات الإنسانيّة كمالذا وىي لّ ترى نفسها إلّّ من خلاؿ 

 وىي تبحث عن الوعي بذاتها )شروط الفهم(. التّأويلات

وفي ىذه الحالة لن يعرؼ نّاية واستقرارا على  ،ويل لذاتويكوف غرضو التّأو يأتي التّأويل على سبيل الإطلاؽ  
، وىي نظرة ىرمسيّة بذعل من الفعل التّأويل لرموعة من الدستَات الدّلّليّة الدمكنة الدعتٌ لأنوّ مبهم الغاية

على ضوء حلقات متعدّدة من السّياقات التي يتضمّنها الكوف من جهة ويفرضها الإنساف عليو من جهة 
ورأوا في الحسّ بديلا  ،قا مبادئ العقل بالإحتكاـ إلى مبادئ الغنوصيّة والأصوؿ الذرمسيّةأخرى لستً 

                                                           
1- Max Horkheimer, La théorie critique hier et aujourd’hui, Paris: Payot, 1970, p 357. 
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رؼ لو نّاية ووقوفا على دوف أف يعىذا الدوقف سرّ يخوض في سرّ آخر أصحاب  النّص عند للعقل...
 إنوّ الإيداف بفكرة السّر الذي لّ يدكن اكتشافو ومن ثمّ فإفّ القوؿ بػعبارة الفهم غباء وبهتاف. معتٌ؛ مفهوـ أو

لكن ىذا لّ يعتٍ أف نتًؾ النّص مقفلا مستعصيا على الفهم، بل علينا على الأقلّ أف نقتًح بعض الدبادئ 
 نراىا ضروريةّ للوقوؼ على الأقل عن معتٌ النّص: التي

  الدقاصد“وفهم ” لزتوى الحقيقة“حوؿ يدور التّأويل”                            
تعبتَ كاف انطلاقا من  ص أو أيّ يعالج النّ : (l'interprétation grammaticale) غةقواعد اللّ  -

وبرديد دلّلة الكلمات انطلاقا من الجمل التي تركبها  لغتو الخاصة )لغة إقليمية، تركيب نحوي، شكل أدبي(
أهميّة اللّغة لّ تكمن في بنيتها التًّكيبيّة فقط كما كاف ، كما أفّ ودلّلة ىذه الجمل على ضوء الأثر في كليتو

سائدا ومتعارفا عليو فيما قبل بل تكمن أساسا في الدّور الذي تلعبو كوسيط من أجل الإتفّاؽ والتّفاىم 
و فإفّ ما يهمّنا في نظره ىو الوصوؿ إلى التّخاطب والتّوافق، رغم أفّ ىذا الأختَ كثتَا ما يكوف شاقاّ وعلي

وطويلا، وليس الغرض من البحث عن ىذه البنية التًّكيبيّة مقصورة على معرفة لرهودات الإنساف و أشكاؿ 
نا، وتعديلها وما يتوافق والشّروط الضّروريةّ الدعاملات و تأثتَىا في حياتنا، بل من غرضو أيضا التأثتَ في إرادت

لقياـ نشطات الإنساف على أكمل وجو، ثّم تقويم الأشياء على قدر اعتمادىا على إرادتنا و وإرشادنا إلى 
طريقة الحياة الصّحيحة بدا فيو كمالنا ومنفعة الناس، لكن ىذا لّ يعتٍ القوؿ بعدـ جدوى أيّ لزاولة لضبط 

دياّ في تلك الديادين التي يبدوا فيها الإرتباط بالجماعة والتوجّو نحو الفعل عنصرا أساسيّا في النّفس عقليّا ونق
الوضع، حيث يصبح الإعتماد الخفيّ للفكر على الوجود الجماعي وعلى بذذّره في الفعل شيئا مرئيّا ويصبح 

تكن من قبل خاضعة من الدمكن حقّا الوصوؿ إلى نمط جديد من السّيطرة على عوامل في الفكر لم 
 .(1)للسّيطرة

 .ما يعيشو الكاتب سواء داخل النّص أو خارجو 

                                                           
، تر: لزمّد رجا الديريتي، تركة الدكتبات الكويتيّة، الأيديولوجيا واليوتوبيا مقدّمة في سوسيولوجيا المعرفةكارؿ مانّايم،   - 1

 .86، ص 1981، 1الكويت، ط
 



:التّأويل فلسفة وأسس مبادئ                                                          المحاضرة الثاّنية   
 

18 
 

ذلك لأفّ الحوار يستدعي النظر بدنظور كوني لواقع العالم، واستحضار مشكلة الذّات والكوف بأسره لّ 
مفرطة في ذاتيّتها برجب التعرؼ على خارطة العالم البشرية باسم القدرة أو الكفاءة  اتالإنزواء داخل ذاتيّ 

 وتعيق فهم الذّات على حقيقتها في الوقت الذي تسعى فيو إلى التًكيز على القواسم الدشتًكة بتُ، اللّغويةّ
لزـ ظاـ لغويّ، ياجتماعيّ أو كن ءلحظة من لحظات الدغامرة البشرية في تواجدىا في غطاالنّصوص وليس 

طو وإنسانيّتو اعلى الإنساف في أف يفكر وفق ىذا النظاـ الذي قرّره على النّحو الذي أراد أف يدارس فيو نش
وذلك من خلاؿ إعادة تأويل مبدأ السّيادة اللّغويةّ، تلك السّيادة التي لّ يدكن أف تصل إلى مستوى القدرة 

 طابيّة لعمليّات ذاتيّة متمايزة.على التّعبتَ عن ذاتها إلّّ في الشّروط الخ

ة الدؤلّف والذي يعتمد على حيا (l'interprétation psychologique) أويل النفسيالتّ  -
فهو يديز بتُ نوعتُ من فز الذي دفعتو للتعبتَ والكتابة، والحوا (motivations) العامة والدوافعالفكرية 

 :جربةالتّ 

والتجربة العلمية الطبيعةالتي بزص علوـ    الحقيقة جهتُ لنفسهما و جربة الدعيشة والتجربة الدمارسة و التّ  - 
تنفي كل ما سبقها بحيث لّ يدكن معاينة ومعايشة التجارب السابقة بنفس الدقاصد  ومن خصائصها أنّّا

بخصوصيتها وفرديتها.الأمر الذي يجعلها تنفرد والدوافع   

النّظر ، كمن القواعد والأنظمة والدقولّت التي تفرغ الذّات من لزتواىا دوف أف يكوف لذا موضوع معرفةثّم إفّ 
دوف أف تكوف نتيجة لدثيلاتها  ،في الأشياء دوف بسحيص والتّفكتَ في النّص على الشّاكلة التي يبدوا لذا

ين حتّى وإف اختلف عنهما في الشّكل ؛ فالنّص أشبو من الجنتُ الذي يولد من أبو (1)الدّاخليّة عن الأشياء
ونحن نعلم –ونمط السّلوؾ، إلّّ أفّ يبقى يحمل نفس الصّفات الوراثيّة للأبوين، كذلك النّص في حالة تأويلو 

يجب أف يبقى وفيّا للنّص الأصلي، بساما كما يوضّحو ىذا الشّكل التّقريبي  -أفّ كلّ قراءة ىي قراءة تأويليّة
 للفكرة الدذكورة:

                                                           
 ،العربي القدس دار :الجزائر ،الإسلامي العربي والتأويل الغربية الهرمينوطيقا في مقاربات والتأويل اللغة ،ناصر عمارة -1

 .14 ص ،2013
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لنّصا  

  

    

 

        فهمال  الدعتٌ ف      ...    2الدعتٌ       3الدعتٌ           4الدعتٌ          1الدعتٌ  

يدكن أف يقف عليها يوما لأفّ دلّلّت النّص ليست حاضرة، غائبة أو  التّأويل بهذا الدعتٌ ليس لو حدود
 النص أفّ  أي، وىو ما سنعبّر عنو لّحقا باسم أثر النّص في التّفكيكيّة( على الأقلّ في حالة بزارج... )

 على منفتحا نصا منو يجعل قد دة،الدتعدّ  الدلّلية والدعاني العلامات من الكثتَ برمل معرفية مساحة باعتباره
، كما لو اللالزدودة التعددية ىذه وفق التأويل رىانات تظهر ومنو واللانّائية، الدعرفية الّبذاىات من العديد

               (1)كاف )النّص( لرموع من الثقّوب التي تتسلّل إليها الدّلّلّت.
يأت أيضا على سبيل الإحكاـ بغية إحلاؿ الفهم وتكوف نّايتو لزدّدة بإطار التّواصل وآيتو في ذلك 

ما  Peirceنجد مثل ىذه النّظرة عند بتَس  ،الإحتكاـ إلى العقل لذا كاف ضرورياّ اعتباره تداوليّا بامتياز
لرموعة من العلامات التي من  باعتبارىايسمّيو السّيميوزيس وىو مفهوـ سميائي غرضو انتاج الدّلّلّت 

 .خلالذا يدكننا التّعبتَ عن الأشياء
   ىي في ذاتها استحالة الوصوؿ إلى معرفة العالم الجوىري للأشياء كما من زاوية تأويل النّصوصوىو ما يفسّر 

كما أفّ مفهومات الفهم ومقاربة العالم لن تكوف على الإطلاؽ بذريبيّة بالدعتٌ الفيزيائي بل لررّد نوع من 
بقي أف نعرؼ أف قدراتنا العقليّة والحسيّة عاجزة بساما على  الإدراؾ الحسّي الدباشر القائم على التّذاوت،

توفتَ الأحكاـ الدوضوعيّة الصّحيحة بشأف الأشياء إلّّ عن طريق ابّراد أحدهما بالآخر وجمع النّتائج التي 
 يقف عليها العقل وتلك التي يتضمّنها الواقع.

 

                                                           
1

 .22، ص 1982، تر: لزمد براده، بتَوت: دار الطلّيعة، درجة الصّفر للكتابةرولّف بارت،  - 
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 / أسس فلسفة التّأويل:2
 على العربية الفكرية التيارات لستلف سعت قد ثانيا، قرائية وكممارسة لّ،أوّ  ـكمفهو  التأويل كاؼ إذا

فلا شكّ  النص، واجهةلد قرائية كآلية ووتوظيف بو الّستعانة إلى الإيديولوجية وتوجهاتها مشاربها تعدّد
وىنا أفّ ىذا التّوظيف قد بّركمت فيو أسس معيّنة بروؿ دوف ترؾ تأويل النّص بدوف ضوابط معيّة، 

، وكلّها تشتًؾ في أصبح التّأويل الفلسفي يتجاوز النّص الدّيتٍ إلى النّص الأدبي والنّص التّاريخي
 استجلاء معاف خفيّة بالتّأويل والتّفستَ.

عالم  -ما يتصل بالكائنات والأشياء والأىواء والرغبات والأحلاـ  -النصوص  إليوالعالم الذي بريل  إفّ 
ينمو ويكبر ويضمحل داخل نسيج السميوزيس. فهو، اعتبارا لذذا، لزكوـ بسلسة من الإحالّت الذاتية 

 ما وىو، التي توضح نفسها بنفسها اعتمادا على قوانينها الداخلية فقط، واستنادا إلى منطق الإحالّت ذاتها
"الواقع" و"الدرجع" و"الدوضوع" و"الشيء في فما نطلق عليو  ،(1)تتًجمو العلاقة بتُ اللّسانيات والفلسفة

العالم الخارجي"، "كيانات" لّ يدكنها أف تلج عالم التدليل، أي عالم النصوص، إلّ من خلاؿ بوابة 
الإحالّت الرمزية التي تقود إلى خلق تصورات متنوعة تتكفل السميوزيس )الستَورة الدؤدية إلى إنتاج دلّلة 

 والدنيا، الحقيقية منها والوهمية.ما( بصياغة حدودىا القصوى 

  خلافا للمثاؿ الأوّؿ يدكن أف نمثّل للفكرة بػ:

 

                                                           
1- Jérôme Pelletier, Vers une philosophie cognitive du langage, Pacherie et Proust, 
édition : HAL, 2004, p 3.   
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استنادا إلى ىذا التصور يقتضي إنتاج دلّلة ما استحضار ستَورة تدليلية تقود من أوؿ عنصر إلى آخر 
اـ التدليل عنصر داخل سلسلة من الإحالّت التي لّ يدكن الإخلاؿ بتتابعها وانتظامها دوف الإخلاؿ بنظ

، ولعلّ ىذا ما عبّر عنو رسل ذاتو، فمدلوؿ التمثيل لّ يكوف إلّّ بسثيلا آخر يحتاج بدوره إلى مدلوؿ
Russell B. (1872-1971) "،إنّي أزحت بفعاليّة بعض الأمور التي رغبت فيها بسبب كونّا  بقولو

 (1)أساسا بعيدة الدناؿ مثل اكتساب معرفة مطلقة بالأمور".

 التّأويل:  فلسفة وىنا ننتهي إلى القوؿ بأنوّ يشتًط في

يدكن حلّها أو تلك الفلسفة التي ترى أفّ كلّ الدشاكل  ، أوفي ذاتو توتأويلا غاي التّأويل أف لّ يكوف -
عن طريق فهم لستلف الأنماط بل لّبدّ من الإحاطة بالنّصوص ، بذاوز النّصاستبعادىا بواسطة 

اللّغويةّ التي بسارسها لستلف المحتويات الدعرفيّة التي تكوف أكثر من بسثّلات وتصوّرات نفسيّة بردّدىا 
شروط القيمة الدوضوعيّة وتكمن ىذه الشّروط في أصعدة لستلفة؛ منظورا إليها من زاوية تداعي 

، أو اكتماؿ Association de l’imaginationالأفكار على مستوى الذّىن والدخيّلة 
لتشتًؾ ىذه الشّروط جميعا   L’intuition phénoménaleالظّواىر على مستوى الحدس

 في كونّا بدوف معتٌ إلّّ من خلاؿ قالب لغوي.
الفهم إلى الشّيء الددلوؿ عليو بوصفو ذات  قود التّأويلي ؛ بحيثأف يكوف ىادفا إلى إحلاؿ الدعتٌ -

تعبتَا في ذاتو؛ الفهم يرجعو إلى الشّيء الددلوؿ عليو بوصفو ذات الشّيء، الشّيء وليس بوصفو 
ويتصوّر من ذلك الحتُ أنوّ يدكن لأسماء أف تتمايز فيما بينها بالدعتٌ ولكن ىذه الدعاني الدختلفة 
يدكن أف ترجع إلى الشّيء الددلوؿ عليو والذي تشكّل ذاتو كلّ صفة أو تعبتَ متميّز تعبّر عنو يكوف 

                                  .(2)لذا بدثابة الدعتٌ
اصيّة نشاط وخ أويلمن ىنا بالضّبط يدكننا القوؿ أفّ التّ ؛ غايتو القصوى ىي التّواصل كوفتأف  -

المجتمعات  جماعات ينتموف إلى لرتمعات لستلفة، وتشتًؾ ىذهثقافيّة يدارس على مستوى أفراد و 

                                                           

.16، ص 1991، 1، تر: سمتَ شيخاني، بتَوت: دار الأمتَ، طغزو السّعادةبرتراند راسل،  -  1 
   .45، ص 2114، 1، تر: أنطواف حمصي، دمشق: مطبعة ألف باء الأديب، طاسبينوزا ومشكلة التّعبيرجيل دولوز،  -2
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"الديتافيزيقيّة" ومعايتَ الدّلّلة والبرىاف، الأمر الذي يسمح بتحوّؿ الخطاب الدسلّمات  بقبولذا لبعض
  .(1)العلمي إلى خطاب عالدي من خلاؿ التّنظتَ العقلاني التّواصلي

يتمّ الحكم باستبعاد الدّائرة التّأويليّة، بل يتمّ صياغتها  التّأويل ىو نوع من الخضوع الصّادر من  النّص ولّ
جديدة، فهي لّ تنبع من العلاقة القائمة بتُ ذاتية الدؤلّف وذاتية القارئ بقدر ما تنبع من بدصطلحات 

 خطابتُ؛ خطاب النّص وخطاب التّأويل.

يدثّل ىذا الشّكل نوعية العلاقة التي يدكن أف تكوف أساسيّة للتّأويل باعتباره يجمع بتُ لرموع الكفاات التي 
 الدعاني التي يكتنفها النّص:يجب أف تتوفّر في الدؤوّؿ ولرموع 

 
من أجل  والشّروط المحيطة بالذّاتالعقل يتقاسمو مفهوـ  فلسفة التّأويلمن خلاؿ ما تقدّـ يدكن القوؿ أفّ 

حيث يرمي من وراء إلى برقيق التّوافق عبر خطاب حجاجيّ مبررّ عقلانيّا يدكّننا  ،النّص الدغلقبذاوز مقالب 
، وتلعب اللّغة دور الوسيط في جميع الحالّت أويلمن الوصوؿ إلى تفاىم بتُ الذّوات الدشاركة في عمليّة التّ 

 .النّصريده يالتي تكوف فيها الذّات بحاجة إلى تبليغ قضاياىا أو الإستماع إلى ما 

 

                                                           
، 221، تر: لزمد عصفور، عالم الدعرفة، الكويت، عدد فجر العلم الحديث )الإسلام، الصين، الغرب(توبي أ.ىف،  -1

   .29، ص 1997
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 تمهيد:
إذا كاف التّأويل طريقة في قراءة النّصوص اللّّىوتيّة الدقدّسة، فإنوّ يعدّ أحد إبداعات الإنساف كونو استطاع 
أف ينقل النّصوص الإلذيّة إلى نصوص في متناوؿ البشريةّ، نصوص غرضها الفهم والوقوؼ على معاني 

والعقل الدعاصر، بقدر ما كاف يضرب بجذوره في النّصوص؛ فهو لشارسة إنسانيّة لم تكن وليدة الفلسفة 
 حضارات وثقافات ما قبل الديلّد بحيث كاف أغلبهم يعتبرونو وحيا إلذيّا أوكلمة اللّو لعباده.

وإذا كاف من الضّروري أف نبحث عن ماىية العقل ونفحص ىذا الدصطلح تاريخيّا، وأف نتبنى موقفا نقديا 
لذا معرفة الأساس التّأويلي بطريقة فلسفيّة، لابدّ من تتبّع التطوّر الحاصل إزاء أيّ مشروعيّة يدكننا من خلّ

ة، أين بدأ كحدث فلسفيّ في الفلسفة اليونانيّة وانتهى كمنهج على مستوى الدصطلح في كلّ حقبة تاريخيّ 
 نقدي في الدعرفة مع الفلسفات التّواصليّة.

عبث، وتجعلنا نتخلّى بالتّالي عن الطّموح الإبستمولوجي من ىنا فإفّ كلّ نظريةّ للحقيقة تعتبر ضربا من ال
الذي يقتضي تقويم العلّقة بنٌ أفكارنا وأفكار الآخرين والعالم الذي نعيش فيو، ومنو يتحوّؿ سؤاؿ الفهم 
إلى سؤاؿ للحدود لا سؤالا للمعاينً؛ إذ لا يجب أف ننظر إليو ببساطة كهوّة تفصل بنٌ النّص وموضوع 

ؾ دوما مكانا لاعتقاد معقوؿ يدكن أف تتقدّـ من خلّلو أحداث جديدة أو فرضيّات معلنة أو تأويلو، فهنا
 حتّّ لغة جديدة.

من ىنا يتحوّؿ مشكل التّأويل إلى مسألة حدود ما دامت الدوضوعيّة تخضع للتّضامن متماىية مع روح 
ا يتمّ تعويض الدقاربة النّص، حيث أصبح من الصّعب بمكاف أف نميّز بنٌ الرأّي والدعرفة، وىكذ

 النصيّة/التّأويليّة بتصوّر إبستيمي غرضو الوقوؼ على الحالات التي يكوف فيها النّشاط التّأويلي لشكنا. 
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 :/ الأساس الأسطوري لفلسفة التّأويل1
Hermès الذنًمينوطيقا كلمة مشتقّة من ىرمس  وىو رسوؿ الآلذة عند اليونانينٌ؛ بمعنى أنوّ كاف يتوسّط  
Oracle بنٌ الآلذة باعتبار أف كلّمها  غامض في غالب الحل والنّاس قصد تبليغهم ما لم يفهموه وما  
Hermenia استعصى على فهمهم، وىرمس مشتقّ من الكلمة اليونانيّة   التي يقاؿ أنّّا مشتقّة من اسم  
ويعتقد أنّّا لرموعة من الكتب الفلسفيّة التي تعبّر عن الفلسفة الذرمسيّة وتظمّ Thoth الإلو الدصري 

لستلف العقائد الدصريةّ، وىذه العلّقة الكبنًة بنٌ التّسمية اليونانيّة والدصريةّ توحي باحتكاؾ وتزاوج كبنًين، 
.  (1)الإحتفاظ بنفس الوظيفة إلى درجة افّ البعض اعتقد بأنوّ نفس الدصطلح لكن في مكاننٌ لستلفنٌ مع  

يبدوا أفّ الإرىاصات الأولى للتّأويل بدأت مع الدصريّنٌ القدامى، ومع الإلو تحوت الذي انفرد بقدرتو على 
الكتابة والتّأليف والنّطق، وىو النّطق الذي خلق العالم من خلّؿ كلماتو الخالدة وىي نوع من القدرة 

سيده انطلّقا من فعل الرّغبة في إيجاد الأشياء التي ستكوف فيما بعد بمثابة التّبليغيّة على إيصاؿ الدراد وتج
 (2)موجودات تقترف بوجودنا مع العالم.

وىي كلمات خالدة تدنح الحياة في لستلف لرالات الحياة، وما يزيدىا جاذبيّة ىو غموضها وسحريتّها إلى 
اختلّؼ الكلمات، وتغينً معاني الكلمات في كلّ درجة أنوّ استطاع أف ينفرد بأسرار الآلذة الدختلفة على 

مرةّ حسب الحاجة إلى وقع أثرىا في الدوجودات، إلى درجة أنوّ أصبح رمزا للموجودات، يتبدّى في أيّ وقت 
شاء ويختفي متّ أراد ويحلّ في صور الأشياء على النّحو الذي يرضاه وكأنوّ كلّ شيء لا يحويو مكاف ولا 

لبو مضيء، إلى جانب ىذا يعتبر تحوت الخالق لكلّ الفيم الدختلفة باختلّؼ الكلمات زماف عقلو سماويّ وق
...  التي تعبّر عنها؛ كقيم الجماؿ والعدؿ والفنوف والعلوـ

 نٌقة الرابطة بوالعلّ ل الواسطةثّ يدفهو بذلك  لذيّةارح للحكمة الإوالشّ  الدفسّر ورمس أنّ ى ومن الإل الدقصود
من  نًذا الأخى يدلكوما خلّؿ الأرض من جهة أخرى، وذلك طبعا من  السماء من جهة وعالم عالم
قادرا  يجعلو لشاّالفهم والإفصاح،  من القدرة علىيدكنو ا البشر بم إلى لذةالآ سوؿر  يعتبرب وقدرات، إذ ىموا

لك الغموض القابع وراء بكلمات مفهومة ذ البشري، ويصوغ والعالم لذيالإ العالم نٌالفجوة ب تجسنًعلى "
                                                           

 .تحوت: أو توت إلو الحكمة عند الفراعنة، يعتبر من أىم أسماتهم القدبية، ينظروف إليو على أنوّ من علمهم الكتابة والحساب 
 .126، ص  2004، 10العدد  ،للنشر النيل مركز القاىرة: ،الهيرمينوطيقا المفهوم والمصطلح، طلبة منى -1
 .56، ص 1996، القاىرة: الذيئة الدصريةّ العامّة للكتاب، معجم الحضارة المصريةّ القديمةأمنٌ سلّمة،  -2
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، فوظيفة الإلو ىرمش إذف ىو الشّرح والتّفسنً وتأويل الكلّـ الذي يأتي من (1)القدرة البشرية على التعبًن"
عالم الآلذة نحو عالم النّاس، من عالم الداىيات إلى عالم الدوجودات ومن عالم الذّىنيات إلى عالم 

ىذا من خلّؿ زحزحة الكلّـ الدبهم إلى لراؿ الفهم بواسطة الأدوات التعبنًيةّ من كتابة  المحسوسات... وكلّ 
 ولغة.

صور وكلمات  من وكن إبداعا يدطبعا من خلّؿ م، وذلك ووالإفصاح عن نقل الدعنى يى إذف رمسمهمّة ى
الم السّفلي باستعماؿ والع العلوي العالم نٌب الدبهم،الفسيح الغامض والسري ىذا المجاؿ بتجاوز  وتسمح ل

قبّعتو السّحريةّ التي كانت تسمّى "خوذة ىاديس"، وىي من يجعلو يختفي ويتمظهر على الشّاكلة التي 
تناسبو، كما يدتلك سرعة ىائلة في قطع الدسافات البعيدة من أجل نقل كلّـ الآلذة وتبليغو بأقصى سرعة 

وىنا سنكوف أماـ قاض بعدما كاف تحوت ملكا وكاىنا  لشكنة، واتّخاذ الدوقف من الكلّـ متّ اقتضى الطلّب
 يجمع بنٌ الإلو والإنساف والطبّيعة.

عن علم اللّّىوت وعلم الحقوؽ وكذلك دراسة البلّغة والشّعر وكتب أت نظريةّ التّأويل الكلّسيكيّة نش
الدسائل اليوميّة الدتعلّقة بالفهم التّاريخ القديدة، والفهم النّحوي كاف سابقا زمنيّا لكلّ ما ذكرناه وىذا يعني أفّ 

 .لا علّقة لذا بالتّأويل ولا يدكن الحديث عن ىذا الأخنً إلّا عندما تعترضنا مشاكل تحوؿ بيننا وبنٌ الفهم
قيل عن فلسفة العصر الوسيط أنّّا تسرؼ في استخداـ القياسات والدناقشات اللّفظيّة، منكبّة على الدّين 

 )التّحليلّت الثاّنية( إلّا حركة عشوائيّة لا معنى لذا... آباء الكنيسة وسلطة أرسطووما العقل أماـ النّقل 
أين أنكرتو  13جعلت كلّ شيء يقبل بدوف نقد ولا تدحيص، حيث لم يعرؼ الغرب أرسطو إلّا في القرف 

واحتدـ  ..وسانده آخروف باسم العقل والعلم ،السّلطة الدّينيّة من أجل صيانة العقيدة وحماية الأخلّؽ
لتظهر إشكالات من نوع آخر تديل إلى النّقل تارة وإلى العقل تارة  ،الصّراع الفكري والدعتقدي بنٌ الفئتنٌ

 أخرى. 
الدليئة بالدعنى والحقيقة، وىي التي ستأخذنا لاحقا إلى عالم  كلّ أسطورة وكلّ معتقد تعكس تجربة الدقدّس

ينكشف من أسرار الكوف والبشر وبنٌ ما ىو  البشريةّ الفرؽ بنٌ ماركت النّفس تكوّف الدفاىيم، ولقد أد

                                                           
 .21، ص 2007، 1الإختلّؼ، ط، تر: وجيو قانصو، الجزائر: منشورات مقدّمة في الهيرمينوطيقادافيد جاسبر،  -1
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لأفّ الدقدّس أحد البنيّات التي تنتمي إلى الشّعور ككياف لا كتاريخ يرتبط بإرث  ،لررّد من ىذه الخصائص
 الزّماف والدكاف.

أف نشارؾ أي ومن الدتعذّر  ،علّمات مشتركة أونحن نتشارؾ في العالم ونتقاسمو من خلّؿ رموز عامّة 
 ولكلّ نص سياؽ أو سياقات في واقع الأمر. ،لّا من خلّؿ وساطة عالدنا الرّمزي )نصّ(إشخص واقعو 

  في الفكر اليوناني:هرمس  /2
مع ظهور الكتابة الديسينية بدا جليّا التشابو الكبنً بنٌ الحضارات الشّرقيّة القديدة والفكر اليوناني في نمط 

التّفكنً، غنً أفّ منعطفا آخر يظهر مع أشعار ىومنًوس من حيث أفّ المجتمع اليوناني لرتمع العيش وطريقة 
 الأحداث في يجدوا لم، الفترة تلك مؤرخي لأف   فيو الدهتمنٌ قلة من وبالرغم غنً مرتبط بتاتا بالداضي البعيد

 الأحداث لتأريخ الدؤرخوف أولئك انبرى إذ ،لللأهمية مصدر أيّ  للناس العامة الاجتماعية والحياة اليومية
 ،الشعبي بالتأريخ الاىتماـ من الدؤرخنٌ بعض يدنع لم ذلك أف   إلا ،الدلوؾ عن والحديث والحروب السياسية

 ،يومو قوت ويؤمن يعيش العادي الدواطن كاف كيف لنا تبنٌ حيث، الأهمية في غاية الكتابات ىذه وتعد
 الدؤرخنٌ ىؤلاء بنٌ ومن ،ذلك وغنً ومشاكلو واىتماماتو ،بها يقوـ التي الأعماؿ ونوع يتزوج كاف وكيف

 الزراعة عن فيها تحدث حيث )والأياـ الأعماؿ(ػ ب الدعروفة رائعتو كتب الذي ىسيود الكبنً الشاعر الإغريق
 يعيشها كاف التي الحياة تعكس فهي، الأخلّؽ ومبادئ العدالة وقيم الزواج  العمل وأهمية والإبحار والصناعة

 خارجية وتأثنًات تغنًات الإغريقي المجتمع فيها يشهد كاف فترة في، الأقطاع سلطة تحت الإغريقي الدواطن
البحر، كما أفّ فهم ىكذا قطيعة يظهر في الإنتقاؿ من الديثولوجيا والدّين إلى فكرة  طريق عن خاصة

 البوليس كتجريد عقلّني على ضوء عاملنٌ:
 أوّلا:

الإجتماعيّة والسياسيّة الدواتية، والتي عبّرت بجلّء عن وعي شعب اليوناف بعالدهم، وإخضاع تلك وجود البيئة 
 :ظرّوؼ للنّقد والتّمحيص، ومن ثّ ال

 الإلتقاء الحضاريّ من خلّؿ الأقاليم الدختلفة على شاطى البحر، وىو ما سمح بالحركة والنقل. -
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من حكم الدلوؾ إلى حكم الأشراؼ والنبلّء إلى حكم استعماؿ الثقافة الإيجيّة وتطوّر نظاـ الحكم؛  -
 الطبّقة الوسطى.

 الفراغ أنتج أرستقراطية متسالزة. -

 التحوّؿ من التّفكنً اللّّىوتي إلى التّفكنً العقلي. -
 ثانيا: 

 التّأثرّ بالفكر الشّرقي القديم، حيث تظهر العناصر الدكوّنة للتّفكنً اليوناني في ديانتنٌ:

إلى أورفيوس والتي شكّلت الأساس للدّيانة الديونسيوسية الأولدبيّة، وىي عبارة عن قصائد  الأورفيّة نسبة -
 ىومنًوس وىزيود.

أشعار ىومنًوس وىي لرموعة من القيم الأخلّقيّة )استنكار الآلذة، وتقديس الوفاء(، كما قاـ 
 بأنسنة الآلذة لشا ساىم في نشأة الحركة العلميّة.

عندما حاولت تأويل الدطابقة بنٌ العدد والوجود  يّنٌبدايات الفكر اليوناني عند الفيثاغور في ظهر التّأويل 
من خلّؿ  )زيوس، النّار، الأفلّؾ(  لأساطنًقريبا جدّا من ا والنّغم الدوسيقي وصور الدوجودات تأويلّ رمزياّ

والشعراء الإغريق ، وبذلك ارتبط لدلّحم ىومنًوس.  رمزية الأعداد والدوسيقى، وعند الرواقية في قراءاتها
ولقد طوّر الفيثاغوريوّف الطقّوس والإحتفالات والأسرار الخاصّة بهم،  ... (التفسنً بالفيلولوجيا )علم اللغة

 (1)كما فرضوا التّحكّم الأخلّقي في النّفس ودرسوا الفنوف والحرؼ والرياضة والطّب والدوسيقى.

القوؿ بنسب بنٌ الأشياء تشبو النّسب الرياّضيّة والدوسيقيّة وقد تصوّر الجديد في الفلسفة الفيثاغوريةّ ىو 
فيثاغورس الأعداد على أنّّا امتداد، والعدد ليس في الحقيقة الرمز الحسابي وإنّما يرمز إلى شكل وحجم 

أشبو بعالم الأعداد منو بالداء أو النّار أو التّراب، وقالوا إفّ  وقاموا بتأويل ىذا العالم وقالوا عنو بأنوّىندسيّنٌ، 
مبادئ الأعداد ىي عناصر الدوجودات وإفّ الدوجودات أعداد وأفّ العالم عدد ونغم"، "العدد أحكم ما في 

 .الوجود والإنسجاـ أجمل ما في الكوف"

                                                           
، تر: لراىد عبد الدنعم لراىد، لبناف: الدؤسّسة الجامعيّة للدّراسات والنّشر والتّوزيع، تاريخ الفلسفة اليونانيّةوولتر ستيس،  -1

 .32،33، ص ص 1987، 1ط
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إلى الدثل جاءت بأساليب رمزيةّ يدكن تفسنًىا  وقد رأينا أفّ التّفسنً الأفلّطوني للمعرفة وكلّ القيم الدؤديةّ
على مستوى أطر تختلف باختلّؼ نوعيّة الدعرفة، ونقصد بذلك الدعرفة بالدفهوـ النّظري والتّطبيقي )وقد رأينا 

 .فيما سبق تعدّد التّفسنًات فيما يخصّ أسطورة الكهف الأفلّطونيّة(

مصطلح التّأويل في شخصيّة  "Ionورة أيوف "في لزا Platon (428،347)ىذا وقد استعمل أفلّطوف 
ىذا الأخنً باعتباره شاعرا يقوـ بتلّوة أشعار ىومنًوس من منطلق أنّّا تحمل كلّـ الآلذة وآثار العالم 
السّماوي؛ فالدؤوّؿ وسيط بنٌ الإلو وعامّة الشّعب، ينقل كلّمو ويفسّره ويؤوّلة حسب حاجة الدستمعنٌ 

عصر الذليني كانت أزمة شاملة مسّت كلّ أسس البنياف الإجتماعي للمدينة اليونانيّة، والحقّ أفّ أزمة الإليو، 
بعبارة أخرى التّقاليد الدتوارثة في ميداف الدّين، حيث فهم الإنساف اليوناني فهما عميقا لذاتو وىي تنفصل 

بعدما اختبأت لددّة  عن الوجود الحسّي وعن الكياف الإلذي لتقوؿ بضرورة إصلّح ظروؼ النّاس الدعيشيّة،
طويلة الطبّقة البرجوازيةّ وراء ستار الأسطورة والآلذة، ويجب الإشارة أيضا إلى أفّ موضوع الآلذة بقي غامضا 
في فلسفة أفلّطوف حيث لم يبدي موقفا صارما من القضيّة، لأفّ من خصائص الفكر اليوناني أيضا إقامة 

 الخارجي؛ بنٌ نعيشو كمعطى حسّي وبنٌ ما ندركو باعتباره نوع من الإنسجاـ بنٌ العالم الباطن والعالم
تصوّرات ذىنيّة، وبنٌ العالم الأكبر والعالم الأصغر وكانت نتيجة كلّ تعارض بنٌ الذّات وموضوعها فكر 
قاصر أو على الأقلّ غامض وعاجز عن الوقوؼ بطريقة علميّة على حقائق الأشياء، وسنحاوؿ ىنا التطرّؽ 

كما حاوؿ   تضمّنتو الفلسفة الأفلّطونيّة من أفكار ومواقف تعبّر عن الرّوح اليونانيّة فكرا ولشارسةإلى أبرز ما 
بغرض إثبات أفّ العلم والدعرفة يجب أف يكوف  أفلّطوف تأويل الدكتسبات الإنسانيّة تأويلّ عمليّا إنتاجيا

استطاع أف يجعل من الدفارؽ شيئا موجودا وإلى جانب ىذا تظهر عبقريةّ أفلّطوف في كونو  ،(1)مركزا للسّلوؾ
على الأقلّ كصورة ذىنيّة، وجودىا وجود العالم الإلذي الذي لا يعتريو تغنً ولا زواؿ، وكأننّا إزاء شيء مفارؽ 

الدبنّي على مفارقة  للمادّة لكنّو بالدقابل يظل ملموسا، لكن سؤالا بقي يطرح نفسو على مستوى ىذا التّأويل
 .(2)كيف يدكن التّسليم بو كنموذج إلذي لا يشوبو نقد؟  العالدنٌ وىو:

 
                                                           

 .154، ص 2001والتّوزيع، ، تر: عزّت قرني، القاىرة: دار قباء للطبّاعة والنّشر محاورة بروتاغوراسأفلّطوف،  - 1

 .33، ص 1970، 3، تر: إبراىيم مذكور وآخروف، القاىرة: دار الدعارؼ للطباعة والنشر، جتاريخ العلمجورج سارتوف،  2-
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دعوتو بالإشارة إلى أهميّة الفلسفة والتّساؤؿ عن الفضيلة ويظهر موقف أرسطو من التّأويل في نظريةّ الدعرفة و 
 والخنً، ويبنٌّ أفّ كليهما لا يدكن أف يتحقّق إلّا عن طريق معرفة مطابقة لذما، فالفلسفة أسمى ما يدكن أف

يصل إليو الإنساف، ولداّ كانت الغاية الطبّيعيّة للإنساف تتمثّل في لشارسة العقل، فإفّ الحياة العقليّة الدكرّسة 
للتّأمّل والنّظر ىي مهمّة الحقيقة وبها يبلغ كمالو وسعادتو، كما تقوـ ىذه الأخنًة على فاعليّة العقل وأفّ 

عتها الدكمّلة لذاتها، ويستخدـ أرسطو كلمة العقل للتّغبنً عن التّفلسف ىو غاية الحياة الإنسانيّة بحكم طبي
تعدّ نظريةّ ، و بعد النّظر وتدبنً الأشياء كما تعني الإختيار الحرّ الذي يقرّره الإنساف بما يلّئم طبيعتو العاقلة

اع الكليّة بواسطة أرسطو في الدعرفة تدهيدا لنظريتّو في العلم اليقيني الذي كانت غايتو إدراؾ التّصورات والأنو 
التّعريفات الثابتة، وبما أفّ الدوضوع " الجوىر" ىو موضوع العلم البرىاني، وبما أفّ الجوىر لا يدرؾ إلّا 
بالكلّيات فإفّ الأمر ينتهي إلى أفّ الفرد ليس موضوعا للعلم، لأفّ الإدراؾ الكلّى ىو الذي يدثّل الدعرفة 

 .)1(ـ، الجازـ الذي وجد فيو الصّدؽ أو الكذب"اليقينيّة والجازمة " ليس كلّ قوؿ جاز 

 ؽ.ـAristote (384- 322 )يعرّؼ أرسطو التّأويل بأنوّ إقرار أو إعلّف، فالذنًمينيا عند أرسطو كما 
إذ يضع العبارات التي تتّصل بصدؽ شيء ما أو بكذبو، التّأويل بهذا  ،تشنً إلى العمل الذي يقوـ بو الذّىن

الدعنى ىو العمليّة الأوليّة للفكر وىو يصوغ حكما صادقا عن شيء ما، وفق ىذا الدعنى لا يعدّ الدّعاء 
الإقرار  الإعلّف أولكن ، والطلّب والسّؤاؿ عبارة، بل مشتقّا من العبارة )الفكرة بطبيعتو يدرؾ الدعنى كعبارة(

لدنطق ينطلق من مقارنة العبارات الدعلنة، ويقسّم أرسطو العمليّات إذ أفّ اينبغي ألّا يختلط بالدنطق؛ 
 الأساسية للفكر في:

 ؛فهم الدوضوعات البسيطة-

 ؛عمليّات التّجميع والتّقسيم-

يتمثّل في صياغة الأحكاـ  ، ومنو فإفّ التّأويلعمليّات الإستدلاؿ من الأشياء الدعلومة إلى الأشياء المجهولة
التّقريريةّ التي تخبرنا عن شيء ما بإسناد أمر لآخر يدكن أف نحكم عليو بالصّدؽ أو الكذب، بحيث يبقى 

                                                           
، 1، نقل إسحاؽ ابن حننٌ ضمن كتاب منطق أرسطو، تحقيق عبد الرّحماف بدوي، بنًوت: دار القلم، طالعبارةأرسطو،  -1

  .103، ص 1980
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 قوؿ إذا وضعت ، وفي ىذا الشّأف يقوؿ أرسطو:" الحكم من حيث دلالتو ثابتا ولزافضا على الدعنى نفسو

من الإضطرار لوجود تلك الأشياء الدوضوعة بذاتها، وأعني فيو أشياء أكثر من واحد لزـ عنو شيء ما آخر 
بذاتها أف تكوف في غنى في وجوب ما يجب عن الدقدّمات التي ألّف منها القياس إلى شيء آخر غنً تلك 

 .                                                              )1(الدقدّمات"

في موضع سابق على عمليّات التّحليل الدنطقي، صحيح أفّ العمليّات وضع التّأويل من ىنا نرى أفّ أرسطو 
لكن ما لا يجب أف ننساه ىو مشكل الأسبقيّة، من ذلك يتبنٌّ أفّ التّحليل في  ،الدنطقيّة ىي أيضا تأويل

ا ىي إلّا ، ويبنٌّ في التّأويل أيضا أفّ الرّموز الدكتوبة مالحقيقة ليس ىو التّأويل الأساسي بل ىو صورة مشتقّة
تعبنًات رمزيةّ لدا نعبّر عنو شفاىيّا، وىو نوع من التّطابق بنٌ الدكتوب والخطاب؛ فما ىو مكتوب ىو 

 وسيلة دالةّ أو تذكنً لكلمة النّفس الدعبّر بها.

                                                           
، نقل إسحاؽ ابن حننٌ ضمن كتاب منطق أرسطو، تحقيق عبد الرّحماف بدوي، بنًوت: دار التّحليلات الأولىأرسطو،  -1

  .143، 142، ص ص 1980، 1القلم، ط
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 تمهيد:
الصّعب بمكان أنّ نرصد بدقةّ لستلف التطوّرات التي حدثت على مستوى مصطلح "اللّغة"، ذلك لأنّّا  من

وإن اتفّقنا على مفهومها باعتبارىا رموزا إبلاغيّة، إلّّ أنّ موصوعها يختلف من حقبة إلى أخر فبعدما كان 
أصبحت تصنع الفكر وىي مرتبطة بتأويل النّصوص الدعقدّة والدبهمة  أفلاطون يعتبرىا لررّد أداة للفكر،

بقي أن نعرف أنّ اللّغة ياعتبارىا شكلا من أشكال التّواصل تشتمل والدستعصية على الفهم مباشرة، لكن 
على وظائف كثيرة تلتقي في غاية واحدة وىو التّعبير عن موجودات العالم والإندماج في حالّتها الدختلفة 

 ذكر:ون
  ّالوظيفة التّعبيريةFonction expressive.يعبّر بها الحيوان عن انفعالّتو كالألم واللذّة : 
  ّالوظيفة الإشاريةFonction de signale يعبّر بها الحيوان بواسطة رسالة لستصرة )صرخة خطر أو :

 تعبير غريزي مثلا(.
  الوظيفة الوصفيّةFonction descriptiveالإنسان لغيره عن لستلف الأشياء التي تحيط  : يعبّر بها

 بو )موجودات طبيعيّة وأحوال نفسيّة(.
  الوظيفة الحجاجيّةFonction de discussion argumentée تسمح للإنسان بالتحدّث :

بطريقة عقليّة كالتحدّث في مشكلة فلسفيّة أو علميّة، فنحن نصوغ الأسئلة ونطرحها على الطبّيعة باستمرار 
 عتبار أنّ ما يحدّد طريق العلم ىو ىذه الدهمّة التي لّ نّاية لذا.با

إنّ ما استعرضناه ىنا يؤكد أنوّ لّ وجود لدناقشة نقديةّ من دون تطوّر اللّغة، فمع تطوّر اللّغة أصبح التّأويل 
ميلا إلى الحوار  للّغة التي أصبحت بها الدلكات الإنسانيّة أكثر لشكنا جدّا، وذلك بفضل نموّ الوظائف العليا

النّقدي، ومن ىنا يظهر دور اللّغة في انبثاق النّشاط التّأويلي سواء كان التّعبير عن النّص كتابيّا )رمزياّ( أو 
 Des، ذلك لأنّ اللّغة تمثيل لأشياء موضوعيّة Formulation subjectiveبالتّعبير عنها ذاتيّا

outils objectifs قافيّة عارضة.أكثر من كونّا لررّد أفكار ث 
فالتّأويل ينظّم عمليّة التّفاعل بين أفراد المجتمع ويصوغ فهم الجماعة لذاتها وطريقة فهمها للمعنى، ويظهر 
ىذا النّوع في المجال الأخلاقي والفنّّ والأدبي التي يتمّ العمل بها وتشترك ىذه الوسائل والغايات جميعا في  

لغوي، وإلى جانب ىذا تقرّ اللّغة بإمكانيّة اعتبار "فلسفة التّأويل" كونّا بدون معنى إلّّ من خلال قالب 
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شكلا من أشكال الدعرفة الدتعلّقة ببنية سوسيولوجيّة، وىو ما يتقاسمو جلّ الدفكّرين الذّين انضووا تحت 
التي حملها  تأثيرات الفلسفة التّحليليّة على تنوعّ أعمالذم الفكريةّ؛ وتّم تقديدها من خلال جملة من الأفكار

 الفكر الوضعي فيما بعد، ومكّنو من تأسيس تجريبيّة تعتمد على اللّغة بدلّ من التّفسيرات السّيكولوجيّة.
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 للّغة والتّأويل:ا/ 1
ذلك لأنوّ يستخدم اللّغة  لّ يدكن أين يكون ىناك تأويل بدون لغة باعتبارىا الوسيط ولزور العمليّة التّأويليّة،

تعتبر نسيجا من العلاقات التي  والتّفسير والتّرجمة في كلّ مراحل لزاكاتو للنّصوص، ثّم إنّ النّصوص في حدّ ذاتها
عقلانيّا الذّوات القادرة على الكلام والفعل من حدثا نسمّي  تتحكّم فيها اللّغة بطريقة عقلانيّة، ولضن

 .(1)خلال حصول التّفاىم حول الوقائع والعلاقات، ومن ثمةّ الوسائل والغايات"

يتكلّم النّص من خلال التّأويل الأمر الذي يضع لزاما إيجاد اللّغة الصّحيحة إذا ما أردنا أن نستمع لكلام 
عن طريق اللّغة فإنوّ بات من الأكيد استخدامها كوسيط بين النّص النّص، وإذا كان الكلام لّ يتمّ إلّّ 

والدؤوّل، وذلك بدون أيّ خلط بين لغة النّص الأصليّة ولغة الدؤوّل وإلّّ أصبحنا أمام فعل التّرجمة، وكأنّ كلّ 
 شيء يحدث في اللّغة وداخل اللّغة.

في كلّ عمليّة تأويليّة، بحيث يطرح في كلّ مرةّ فهما  ونتج عن ذلك أنّ اللّغة وموضوعها هما الحيّزان الرئّيسيّان
 وتفسير بفهم تسمح تأويلية طبيعة ذات يجعل اللّغة لشاآخر للنّص في شروط تكون دائما ىي نفسها 

 التأويل علاقة بذلك فتظهر اللغوي بين النص وتأويل النًّص، التواصل ىذا عبرىا يتم التي والدقاطع الدفردات
 .البشري الفهم في تتشكل التي اللغوية الوحدات ظهور خلال اللسانيات من بمجال

إن »يستعمل تأويل الخطاب في اللّغة للإحاطة بالدعنى والكشف عن خباياه الدتنوّعة، يقول جان دوليل: 
الّنتقال من الدفصح عنو في النص الدراد ترجمتو إلى الدضمر يعنّ اكتشاف ىذا النص انطلاقاً من قراءة 
معمقة قصد فهم إيحاءاتو الدقيقة. وىذا يتطلب من الدترجم أن يححَصل القيمة السياقية لكل الكلمات عبر 

 Jeanوزن أهمية دلّلّتها النسبية، ثم تقييم الأسلوب وحصر معنى الجمل داخل الدقامات التي جاءت فيها )
Delisle, Analyse du discours القراءة، وتعدّدىا وتبريرىا(، ويلعب التأويل دوراً في تصحيح، 

 وعلى نظريةّ التّأويل إدراج ىذا الّختلاف الفلسفي بين الدوضوعي والنسبي. 
 

                                                           
1- Arianne Robichaud, Jurgen Hebermas et la théorie de l’agir 
communicationnel: Question de l’éducation, these de doctorat (PHD), Novembre 
2015, p 31.    
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تاريخيّا ظلّت اللّاتنيّة لغة الدعرفة وازداد سلطانّا باستعمال الأدب البطريركي ولغة الطقّوس في الكنيسة 
راسة قواعد اللّغة قواعد اللّغة اللّاتنيّة في السنوات الرّومانيّة، وىو ما ضمن للّغة مكانتها الكبيرة وقد طغت د

الأولى للعصور الوسطى والتي قامت على أساس الفنون العقليّة السّبعة وىي: الدنطق، البلاغة، الحساب، 
لّ توجد علاقة لضن نعلم أنوّ و ، (1)الدوسيقى، الذندسة، الفلك، النّظم وكانت كلّها تابعة للّاىوت الدسيحي

بها نكشف عن معطى  ،ين الإنسان والعالم ولّ حتّّ بين الإنسان والإنسان إلّّ من خلال الرّموزمباشرة ب
أساسي وعميق بالنّسبة لوضعية الإنسان وىو السّماح بإمكانية وجود الفكر خارج الدّائرة البيولوجيّة، ىذا 

يدرك الدؤوّلون أنّ التّأويل كيان لغوي، ، الجهاز الرّمزي يعبّر عن القدرة الأكثر خصوصيّة عند الكائن البشري
وأنوّ إحالة إلى طائفة من الأفكار التي تعتمد في جوانبها على ذىنية الدؤوّل ولضن نتحدّث عن الإحالة وجب 

 .(2)أن نفهم أنّ كلّ إحالة تأخذ النّص بطريقة أو بأخرى إلى لرموعة من الأنظمة اللّغويةّ

لام )إنسان يتكلّم( وعندما نتلقّى كلاما يصبح خطابا، فالكلمات ىي إنّ الخطاب اللّغوي يجعلنا أمام ك
نقطة تمفصل العلامات والدّلّلّت في كلّ حدث كلاميّ... وىكذا لّ يتوقّف تجدّد التّبادل بين البنية 
والحدث وبين النّظام والفعل، حتّّ نصل إلى تسلسل النّص: الحلم، القصيدة، الأسطورة،... الذي يأخذنا 

مشكلة التّفسير والتّأويل ومشكلة القراءة والفهم، لذا فإنّ السّؤال عمّن يتكلّم؟ ليس لو معنى على إلى 
    .للدّلّلّت مستوى اللّغة لأننّا بصدد الإنتقال من العالم الدغلق للعلامات إلى الخطاب الدفتوح

إنّ التّأويليّة لم يعد بالإمكان حدّىا من جهة تأويلها للرّمز فإنّ ىذا الحدّ يجب الإعتراف بو بوصفو مرحلة 
بين الإعتراف الشّامل بالطاّبع اللّغوي للتّجربة الإنسانيّة وبين الحدّ الأكثر تقنيّة للتّأويل، تستدعي الرّمزيةّ 

نة ىي بنية التّعبيرات ذات الدعاني الدزدوجة،  ومن ناحية أخرى ىناك تأويلا ما لأنّّا تقوم على بنية دلّليّة معيّ 
  عن الدعارف غير الدباشرة، حيث مشكلة تأويليّة لأنّ ىناك لغة غير مباشرة، لذذا فإنّ التّأويليّة فنّ الكشف 

ذ أنّ كلّ إ لخطاب، الدعضلات اللّغويةّ...كان من الواجب حصر التّأويليّة في الكشف عن الجانب الرّمزي ل
ما يدكن للذّات أن تعرفو إزاء العالم المحيط بها يتمّ في قالب لغوي يتجلّى في الخطاب، وبقي أن نعرف أنوّ 
إذا ما أردنا أن نصل بطريقة سريعة ويقينيّة إلى لستلف النتّائج التي نبحث عنها، وجب علينا أن لصلب ىذه 

                                                           
 .777، ص 7992، 222الكويت: عالم الدعرفة، العدد ، تر: أحمد عوض، روبنر، موجر تاريخ اللّغة )في الغرب(ر، ه،  - 1
 .86، ص 7991، 791، الكويت: سلسلة عالم الدعرفة، العدد اللّغة والتّفسير والتّواصلمصطفى ناصف،  - 2
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إلى أقلّ عدد لشكن من الدواضيع التي يدكننا الحديث فيها، والتي  دالدتعلّقة بنصّ واح الدواضيع الدعرفيّة الدختلفة
تجعلنا نستخلص بقدر كبير أنّ الأشياء أو الوقائع أو الأصناف لّ يدكن أن تكون لررّد تركيبات من صنع 

واتنا يجعل عقولنا، بل لّ بدّ أنّ لذا وجودا مستقلّا عن كياناتنا الذّاتيّة، وبالتّالي فإنّ لررّد استقلالذا عن ذ
 ضرورة ملحّة. لتّأويلوا اللّغةمهمّة البحث عن نقاط مشتركة بين 
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 تمهيد

وإذا كان من الضّروري أن نبحث عن ماىية العقل ونفحص ىذا الدصطلح تاريخيّا، وأن نتبنى موقفا نقديا 
إزاء أيّ مشروعيّة يدكننا من خلالذا معرفة العقلانيّة والدعرفة العلميّة، لابدّ من تتبّع التطوّر الحاصل على 

أين بدأت كمنهج فلسفي في الفلسفة اليونانيّة وانتهت كمنهج  مستوى العقلانيّة في كلّ حقبة تاريخية،
 نقدي في الدعرفة مع الفلسفات التّواصليّة.

من ىنا فإنّ كلّ نظريةّ للحقيقة تعتبر ضربا من العبث، وتجعلنا نتخلّى بالتّالي عن الطّموح الإبستمولوجي 
 الذي نعي  فيو، ومنو يتحوّل ؤاال الذي يقتضي تقويم العلاقة بنٌ أفكارنا وأفكار الآخرين والعالم

العقلانيّة إلى ؤاال للحدود لا ؤاالا للمعاينً؛ إذ لا يجب أن ننظر إليها ببساطة كهوّة تفصل بنٌ الواقعي 
حقّا والدمكن الأفضل، فهناك دوما مكانا لإعتقاد معقول يدكن أن تتقدّم من خلالو أحداث جديدة أو 

 .فرضيّات معلنة أو حتّّ لغة جديدة
إلى مسألة حدود ما دامت الدوضوعيّة تخضع للتّضامن متماىية مع روح  تّأويلمن ىنا يتحوّل مشكل ال

، حيث أصبح من الصّعب بمكان أن نميّز بنٌ الرأّي والدعرفة، وىكذا يتمّ تعويض الدقاربة التّواصليّة النّص
من ىنا ا النّشاط التّواصليّ لشكنا، للعقلانيّة بتصوّر إبستيمي غرضو الوقوف على الحالات التي يكون فيه

العريضة التي أراد ىابرماس أن يبني نسقا فكرياّ وتواصليّا متكامل الأؤس والدّعائم من خلال الخطوط 
جعلها إطارا لا ينبغي لأيّ فاعليّة عقلانيّة أن تحيد عنها إذا ما أرادت أن تكون مفهومة وذلك بالتّأكيد 

ة التّواصليّة، ونقصد الصّياغات الرئيسيّة لعقلانيّة التقدّم العلمي بوصفها برامج على الطاّبع الإنساني للظاّىر 
د للعالم الدنظور الذي يتّخذه  بحث في تاريخ النّشاطات الحضاريةّ والثقّافيّة للإنسانيّة، والتي من خلالذا تحدِّ

 والدعالم التي يتوقّف عندىا والأحداث التي ينتقيها. 
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 والرّمز: التّأويل/ 1

إذا كانت اللّغة لرموعة من الرّموز التي نهدف إلى إيصال معان ومفاىيم لستلفة، وكانت علامة ذلك حصول 
الفهم الدشار إليو على ضوء معاملات الذّوات، فإنوّ وبدون شكّ لا يدكن التّعبنً عن الفهم إلّا من خلال 

على اختلافو، ثمّ  ن خفيّة نستكشف معانيها بالتّأويللرموعة من الرّموز؛ والرّمز علامة مزدوجة تحمل لنا معا
إنّ للرّمز معنى واضح ندركو مباشرة بالقراءة الحرفيّة وبدون عناء، ومعنى خفيّ غنً مباشر ندركو بالقراءة 
التّأويليّة وإعمال صراع الدّلالات، وفي ىذا يعرّف ريكور الرّمز بقولو:" الرّمز علامة وىو مثل كلّ علامة 

إلى شيء بعيد نوعا ما ويقدر بالنّسبة لذذا الشّيء، ولكن ليس كلّ علامة رمز لأنّ الرّمز يستهدف يصبو 
 .(1)قصدية مضاعفة"

 يدكن أن تكون مشاكل الإنسانيّة جميعها أو أغلبها مشاكل لغويةّ، وما ؤعي ليبنتز إلى إحداث لغة رمزيةّ
، إلّا وعيا منو في كون اللّغة  للعاطفة الدّينيّة تجنّبا لأيّ التباس لشكن وصراع لزدق على صورة الرياضيّات

في  وعلى التّأويل أن يفكّ كلّ لغز لغوي كيان جوىريّ متكامل يحمل رموزا ماديةّ ووجدانيّة عبر التّاريخ،
لآخر من خلال لرموع النّص مهما كان عمقو ضاربا في الزّمن، ونقصد بالنّص ذلك الوؤيط بنٌ الذّات وا

الرّموز التي يحتويها، والذي من شأنو أن يفتح المجال لتعدّد الدعاني والتّفسنًات التي تطالب بها الذّات الكاوّلة 
 في حدود النّص قيد الدّراؤة.

، ومن ىنا الأفلاطونيّة لوجدنا تجسيدا واضحا لرمزيةّ الخطاب الكهف وأؤطورةإذا أخذنا فكرة الخطيئة مثلا 
إنّ الرّمز مفتاح كلّ فهم أنطولوجي، والبحث في حقيقتو من خلال دلالاتو العميقة يجعل من الأؤطورة ف

الأرض الخصبة لتأؤيس الفهم وتحديدىا كنقطة بداية بحثا في ؤبيل اؤترجاع الدعنى، وىو بحث على مستوى 
، وعليو لابدّ من قراءة الخيال والواقع والظرّوف المحيطة بصاحب النّص وماوّل النصّ على حدّ ؤواء

الرّموز تدفّق إلى غنً نهاية، وىو تعبنً لساني بحاجة  النّصوص قراءة رمزيةّ تختزن رؤى ومعان متعدّدة كون أنّ 
إلى تأويل لإعادة بناء النصّ من جديد بناء يكفلو الفهم وشروط التّأويل الدوضوعيّة، وعليو يرتبط الرّمز 

                                                           
1- Paul Ricour, le conflit des interpretations (essais d'herméneutique), Paris: seuil, 
1969, p 285.   
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عمق النّص، بالتّأويل الذي ىو طريقة نموذجيّة لفهم عمق الرّمز، الأمر  للتّعبنً عن الذي ىو طريقة مثلى
    الذي يوحي بوجود علاقة تكامليّة بنٌ النصّ وفهمو.

 ىكذا يرتبط التّأويل بالرّمز، فإذا كان الرّمز يشنً إلى دلالة أخرى ؤكت عنها الخطاب، فإنّ التّأويل يشتغل
وكيفيّة بنائها في إطار نسقها الدفهوميّ العام، وكذا على ىذه الدّلالات من خلال معرفة أصل الكلمات 

الوقوف على الأبعاد الرئّيسيّة لرمزية الأؤطورة وكيفيّة تطوّرىا عبر الزّمن، ثّم الوفاء إلى النّصوص وعدم 
حدة بمصطلحات مغايرة؛ فمن ناحية تستدعي الإخلال بمغزاىا العام، حيث عرفت الرمزيةّ والتّأويليّة الوا

الرّمزية تأويلا ما لأنّها تقوم على بنية دلاليّة معيّنة، ومن ناحية عكسيّة ىناك مشكلة تأويليّة لأنّ ىناك لغة 
 .(1)غنً مباشرة، ولذذا حدّدت التّأويلات بمعنى الكشف عن الدعاني الغنً مباشرة

ة مضمونو ووحدة لزتواه، مصداقيّة الدقاصد الدعبّر عنها، مشروعيّة التّعبنً قابليّة التّعبنً اللّغوي للفهم، حقيق
والدطالبة بأن يكون صحيحا أو ملائما بالنّظر إلى علاقاتو مع الدضمون القيمي والدعياري الذي يقربّو من 

وتعتبر ىذه الشّروط أؤاؤيّة من حيث أنّها تساعدنا في تحقيق التّفاىم وكذا  ،(2)السّامع والدتكلّم معا
ولا يسمح لنا الدقام باؤتعمال عبارة المجتمع الواحد باعتبار  –الوصول في الأخنً إلى اتفّاق بنٌ أفراد المجتمع 

التي تتحكّم في شروط في نطاق التّجارب الشّخصيّة بتحديد قواننٌ الظّواىر  -أنّ الفهم لا يتحدّد بزمكان
العمليّة التّبليغيّة وشرح نتائجها، وكذا تصنيف الرّوابط الدميّزة لكلّ لرال لغوي والذي كثنًا ما يكون غنً 
معروفا، لكن تكون على الأقلّ قابلة للإكتشاف والتّحقيق، وىو ما يفتح الباب واؤعا أمام إمكانيّات 

التّجربة الشّخصيّة( والعالم كواقع )الدوجودات( الأولى باعتبارىا أخرى للمعرفة في إطار جدليّة العقل كذات )
فاعليّة والثاّنية باعتبارىا موضوعا للتّفعيل، فمن شأن التّجربة أن تتحقّق من جميع الوقائع في إطار موقف 
من يأخذ بعنٌ الإعتبار تتابع الحلول في إطار الدنهج الدتّبع من جهة، والإعتراف بعدم وجود عقل مطلق 

تهتمّ بمفاىيم كثنًة، ومن شأنها العلم أن تحقّق توافقا نسبيّا بنٌ العقول  العمليّة التّأويليّةجهة أخرى لأنّ 

                                                           
1
 .272، ص 1991، 1، تر: ؤعيد الغانمي، بنًوت: الدركز الثقّافي العربي، طالوجود والزّمان والسّردريكور، بول  - 
، 1طدار الدنهل للطبّاعة والنّشر،  :بنًوت، الفرويديةّ ونقد الحضارة المعاصرة بروميثوس مشيّد الحضارةفيصل عبّاس،  -2

  .122، ص 2112
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، فمثلا خروج آدم من الجنّة يأخذ رمز العقاب والنّفي الدتخاطبة وىو ما يجعل منها وظيفيّة وحيويةّ
  عن الذّنب لإخراجها آدم من الجنّة.والإغتراب الإنساني، وكذا ألم الدرأة عند الولادة تكفنً 

كل صحيح، الأمر الذي على توليد تعبنًات مصاغة بش الرمزيةّ نسقا من القواعد إذن باعتبارىا تشكّل اللّغة
قادرة على اؤتعمال ىكذا تعبنًات وفهمها بشكل صحيح، إضافة إلى أنّها تدتلك  تّأويلاتيجعل ىذه ال

، كما تجعلنا عن طريق لرموعة من الإحالات حجج من أجل الإقناعطابع الإلزام الذي تفرضو في صورة 
نسموا عن الدوجودات الطبّيعيّة ومتحرّرين من ؤلطانها عن طريق لرموعة من الأحكام التي نصدرىا في 
 شأنها، ومنو فإنّ الديزة النّهائيّة لدعرفة ما يحيط بنا ىي عدم إمكانيّة الوقوف على نقطة انطلاق قابلة للتّعينٌ

نّصوص باعتبار لرموعة من الرّموز قصد إقامة التنوعّ الدعرفي وتقديم قاعدة إبستمولوجيّة للتّسامح بنٌ عالم ال
Ensemble de signes  انتقائيّة التّأويلات باعتبارىا قراءاتوعالم Des lectures 

sélectives، وبهذا صاغ إذ لابدّ من الحياد إزاء كلّ تصوّر للمعنى والحياد إزاء الدواضيع الذّاتية للقناعات ،
الدسلمون فيما بعد مفهوم اللّغة بوصفها نظاما من العلامات شأنها شأن أنظمة العلامات الأخرى  

 .الإتفّاق كالحركات والإشارات، فالألفاظ لا تدلّ على معانيها بذاتها بل يحصل ذلك عن طريق

طريقة لحلّ الرّموز وشرح الغامض من النّصوص وبيان الدعاني التي يدكن أن تتضمّنها  الذرمينوطيقاومنو فإنّ 
وذلك في النّصوص الدّينيّة أو الأعمال الفنّية والأدبيّة تجمع في كلّ ىذا بنٌ الأؤطورة والرّمز إضافة إلى 

ا. وىو الأمر الذي يجيز مقدّمات فلسفيّة بحثا عن منهج أو طريقة تأويليّة تكفل كلّ النّصوص على اختلافه
 لنا تسميتها علم التّأويل أو نظريّ تأويل النّصوص.

 مهمّة الذرمينوطيقا ىي إقامة مبادئ مشروعة للتّأويل وربطها بسلسلة من الدعاينً والأطر المحدّدة.

 تهدف الذنًمنوطيقا إلى إقامة الشّروط الدوضوعيّة للتّأويل بصفة شاملة وعلى ضوء:

 ؛التقيّد بالنّص -

 ضرورة التّوفيق بنٌ الصّحة التي يتضمّنها النّص وشرعية الدبدأ التّأويلي. -



والرّمز  التّأويل                                                                        المحاضرة الخامسة  

 

40 
 

الأخذ بعنٌ الإعتبار صراع التّأويلات لشاّ يعني أنّ التّأويل لا يعرف نهاية، ومنو فإنّ التّأويل يكون  -
 لرازياّ.
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 تمهيد:

عرف العالم تطوّر الفلسفات الإسلاميّة واليهوديةّ في الشّرق والدسيحيّة في الغرب إباّن العصور الوسطى،  لقد
وكانت فلسفة تدرّس في الددارس من الفتًة الدمتدّ بتُ القرن التّاسع والقرن الراّبع عشر، وىي تحديدات 

لتي اتّسمت بالدّفاع عن قضايا العقيدة ضدّ أتباع تختلف عموما بتُ القراّء والدؤرّختُ عبر الأزمنة وىي الفتًة ا
في الفلسفة الإغريقية دت الدسيحية في بدايتها على فضائل بعينها لم تكن معتبرة وقد أكّ الفلسفة اليونانيّة، 

 لت أفكار العقيدة الفارسية الدانوية بما لذا من أتباع كثر في القرنتُ الثالث والرابع الديلاديتُومثّ ، الكلاسيكية
، رالشّ و تحدياً للفكر الدسيحي في عصوره الأولى؛ حيث تعتمد بنيتها العقائدية على فكرة الصراع بتُ الختَ 

وكلالعا يسعى ليسود الوجود، وكان القديس أوغسطتُ مانوياً، ومتأثراً بالفلسفة الأفلاطونية قبل تنصره عام 
ر الفكر الثلاثة ىذه، فاعتبر الختَ صفة من م فجاءت رؤيتو اللاىوتية صياغة مركبة تتكامل فيها عناص387

غفران الله للخطيئة برتزتو صفات الله، والشر ىو الخطيئة البشرية لشثلة في سقوط آدم، وأن التوازن لػدث ب
ة الأولى التي تعكس ر أوغسطتُ بالفلسفة الدانوية في احتفاظو بفكرة الخطيئة البشريّ ويبدو واضحاً تأثّ  منو،

اه تارلؼو وشبابو الطائش، وقد انعكس ىذا الدفهوم على الديثاق الأخلاقي الدبكر اتّ نب شعوراً بالذّ 
 للمسيحية.

أعادت جهود العلماء والدفكرين العرب أرسطو إلى واجهة الدعرفة في نهايات العصور الوسطى، واستطاعت 
الأوروبي لدا أعادت ترترات، وشروح، وتعليقات الدارستُ العرب مثل ابن رشد أن تؤثر بقوة على الفكر 

طرح الفكر الوضعي، والتجريبي مرة أخرى في مواجهة الوحي، فشكل الفكر الفلسفي، والأرسطي منو على 
وجو الخصوص تهديداً قوياً لسلطة الكنيسة الروحية، وصنع حالة من الصراع الفكري بتُ الفلسفة 

مصالحة بينهما حيث جتَ السلطة واللاىوت، حتى لصح عالم اللاىوت القديس توما الإكويتٍ في عقد 
الثقافية الأرسطية الضخمة لدعم سلطة الكنيسة، واستخدم الدنطق الأرسطي لدعم مفاىيم القديس 

لت ىذه الأفكار ب، وشكّ ة لرتزة الرّ أوغسطتُ عن الخطيئة البشرية الأولى، والتوبة التي تؤمنها النعمة القدسيّ 
فو الذي ألّ   Summa Theologicaاملةكتابو العقيدة الشّ جوىر أفكار توما الأكويتٍ، وضمنها في  

، وفي العالم الإسلامي استطاعو مزج الأفكار الرشديةّ بالتّحليلات م1273ـ  1265خلال الفتًة ما بتُ 
 الرشديةّ اللّائكيّة. االأولى لأرسطو وأنتجو 
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    :في الفكر اليهودي/ 1

  أويل المجازي ليسوا أغبياء، بل ىم أيضا ملحدون"" ىؤلاء الذين لا يريدون قبول طريق التّ   
 شريعاتلرموعة معينة من التّ  تعتٍكلمة توراة و  ، تستعمل الأسفار الخمسة لأنّها تعتٍ كلمة "توراة " "التعليم

القرون الوسطى اليهود أربعة مناىج لتفستَ التوراة لكل في د العلماء حدّ التي تتضمّن معتٌ القانون. وقد 
منها لرالو ودلالاتو، وقد أطلق اليهود على ىذه الدناىج اسم )الفردوس( وىي تسمية تمع الحروف الأولى 

 .وىو التفستَ البسيط أو الحرفي للنص( بشاط)  -               :)1)لأربع كلمات وىي

 .صفستَ المجازي للنّ وىو التّ  (رمز) -

 .صفستَ الوعظي والأخلاقي للنّ وىو التّ  (دراش) -

 .صوحي للنّ وفي أو الرّ فستَ الصّ وىو التّ  (سود) -

الدعتٌ القدنً  تجاوزف ،التأويل كأسلوب معرفي في فهم النص بطريقة )دينامية( تعكس الدعرفة العلمية الدتغتَةف
ث عن )صرف الدعتٌ الظاىر للفظ إلى معتٌ آخر لػتملو( لؽكن أن لصده من خلال الدنهج الذي يتحدّ 

( وىو يتجلى من خلال عدم التفستَ الأخلاقي للنّص)الرمزي(، وبعض استعمالات الدنهج الدراشي )
وج إلى الدعاني الكامنة في ثنايا النص ا بالولوإلظّ  ،وقوف الدفسر على حرفية النص ومعانيو الدباشرة والبسيطة

، ةر ومعارفو الإنسانيّ ر بجملة من العوامل الخارجية الدتمثلة بثقافة الدفسّ وذلك من خلال التأثّ  ،وآفاقو المحتملة
أويلات التي كانت متَاث النص الدقدّس والتّ  سة ونلمسها فيصوص الدقدّ ثم انتقلت المحاولة إلى تفستَ النّ 

رات التوراتية كما فعل )فيلون( الذي يطرح تصور لطبوي في والتصوّ  ةصورات الفلسفيّ ق بتُ التّ وفيتحاول التّ 
يكون فهم النص على حقيقتو ليس مقدورا للجميع  مادام طريق ىذا ىو التأويل الذي  فهم النص/ التوراة

 . (2)مقدورا أو مسموحا بو للناس تريعا ليس

التوفيق واستنطاق قصد الدؤلف بوضع أصول للتأويل،  القراءات التي تحاولويغدو ىذا الطرح ديدن كلّ ىذه 
ينبغي أن لا يهمل الدعتٌ  الجسم والدعتٌ الخفي يشبو الروح، ومع ىذا إذ أنوّ يرى أنّ الدعتٌ الحرفي يشبو
                                                           

 .149، ص 1997، 1، تر: عرفان عبد الحميد، دار البيارق، طالحركات الحديثة في اليهوديةّايسدور ابشتاين،  -1
 .75، ص 1979، 4، القاىرة: مكتبة النّهظة الدصريةّ، طخريف الفكر اليونانيعبد الرّتزان بدوي،  2-
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تفق معا، لأنّ الغرض من التّأويل ىو أن ت الحرفي، بل لغب أن تراعى الحروف والروح أو الظاىر والخفي
 .(1)ينفس والدّ الخلق، وفي النّ  النصوص الدقدسة مع الآراء الفلسفية وتلتقي في فكرة الله، وفي

 وطالدا عمل فيلون على الدزج بتُ الفلسفة والكتاب الدقدّس على ضوء مستويتُ:

 الإحتفاظ بالنّص اليهودي. -

 الفلسفة اليونانيّة. الإحتفاظ بالتّأويل الفلسفي والدزج بتُ التّعاليم اليهوديةّ وروح -

وىو في ىذا لػاول الجمع بتُ الفلسفة والدّين؛ بتُ لزاولة البحث عن الحقيقة والسّعي إلى تأويل النّص 
  الدّيتٍ اليهودي تأويلا عقليّا يتماشى مع طبيعة الرّوح الدّينيّة تأويلا رمزياّ ولرازياّ.

 / في الفكر المسيحي:2

في العصر اليوناني دور فعّال في تفستَ النّصوص الدقدّسة وتطوّرىا، ومن تذةّ لقد كان لتطوّر مفهوم التّأويل 
تنوعّها الأمر الذي فتح المجال أمام تعدّد القراءات في كلّ الدّيانات، بالدثل لعب النصّ الدقدّس بالنّسبة 

تبلور حولذا تريع للمسيحيّتُ الأرضيّة الخصبة التي تنعكس فيها الحياة الدسيحيّة، وأصبحت النواة التي ت
 .(2)التّأويلات التي انتظمت داخل الكنيسة

أين ظهر بوضوح تفاعل الدسيحيّتُ مع النّص الدقدّس باعتباره إطارا لا ينبغي لأيّ حياة أن توجد خارجو 
كلّ لأنوّ الدؤطّر الدركزيّ لكلّ روح مسيحيّة تؤمن بروح القدس ووفيّة لتعاليم الكلمة الرباّنيّة، وىو ما لغعل  

لزاولة تأويليّة خارج إطارىا جرم تعاقب عليو الكنيسة باعتبارىا الحامي والراّعي الرّسمي لكلّ ما لؼرج من فاه 
 الرّب، وعلى كلّ الباقتُ أن ينتظموا داخل ىذه مؤسّسات الوحي التّابعة للكنيسة.

اه التّأويل الرّمزي للخطاب غتَ بعيد من ىذا ظهر فيلون ليقول بقراءة واحدة وثابتة للنّص على ضوء ما أسم
الدبتٍ، وفي ىذه الإستًاتيجيّة حاول فيلون أن لغمع بتُ العهد القدنً والعهد الجديد من خلال القراءة 
الرّمزيةّ ومفادىا أنّ النّص لرموعة من الإلػاءات التي تستوجب احتكاكا دقيقا بمعاني الكلمات وأبعادىا 

                                                           

 .109، ص 1984، القاىرة: دار التًاث، الأثر الإسلامي في الفكر الدّيني اليهوديعبد الرزاّق قنديل،  - 1

 . 208، تر: عبد الحليم لزمود، بتَوت: منشورات الدكتبة الدصريةّ، ص المسيحيّة نشأتها وتطوّرهاشارل جنيبر،  -2
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بدوره اصطدم برفض قاطع لأيّ لزاولة يتمّ فيها ترع العهدين، كون أنّ ضمن الرّوح الدسيحيّة، ىذا التصوّر 
الدسيحيّة الحقّي ىي تلك التي أتى بها عيسى عليو السّلام وبشّر بتعاليمها الواضحة في إطار التّوحيد، وذلك 

بمثابة قفزة في بعيدا عن الشّعائر الغريبة والطقّوس الدبهمة؛ ثّم إنّ التًّترات التي عمل عليها "بولس" كانت 
المجهول، حيث أصبحنا نتحدّث عن مسيحيّة أرادىا القساوسة لتكون على مقاس آمالذم وطموحاتهم، وإلّا  
كيف نفسّر ترترة كلمة "عبد اللّو " بـ "طفل اللّو" وكذا صورة الإلو التي تغتَّت مع كلّ تفكتَ تأويلي، 

  .(1)أيّ سابق إنذار وغرض واضح ناىيك عن بعض الطقّوس التي انتقلت من اليهوديةّ بدون

، بمعتٌ أن الدين لن قدسيّة النّصمن ىذا النوع، يعتمد على القسر والدنع والإلزام يعارض  فهموجود لكنّ 
لكن في  إلى أن يكون التعليم ىو الحلالبعض ، فلجأ وفق أىواء طبقة معيّنةيكون لو معتٌ ولا حقيقة إذا تم 

بمعتٌ أن يكون التعليم موجها ومركزا ومتقنا، من أجل إلغاد قناعة متأصلة  ،إطار نفس الإيديولجيّة دائما
لدى المجتمع بأن ىذا الدين أو ىذا التفستَ للدين ىو الصحيح، وأن ىذا النوع من المجتمعات ىي الراشدة، 

فكرة فرض لتعليم يقوم على  ونليؤصّ  مأنهّ  ونيعلم موبالتالي يكون الناس قد التزموا الفكرة عن قناعة، وى
ذلك  ونيعرف م، والحرمان من التعرف على آراء أخرى، بل يقوم على فكرة نقيضة لحرية الدعرفة، إنهرأي معتُّ 

تداما، لكنو الدخرج الوحيد من ىذا الدأزق، لذلك أصبح التعليم ركيزة أساسية في كل لرتمع ديتٍ، وأي 
لزاولة لتعميم الدعرفة، وجعلها حرة  لزاولة للمساس بو، تواجو من رجال الدين بشراسة، بل إن أي

ومستقلة، لن تواجو إلا بتهم نشر الفكر الضال والدنحرف، حتى يبقى الناس على قناعاتهم، وحتى لا يصل 
 .المجتمع إلى مرحلة تصارع الأفكار، ومواجهة إشكالية إلزام الناس بما يعارض قناعاتهم

 (2)عن الدعاني الرّوحيّة الخفيّة لا الدعاني الظاّىرة الحرفيّة بمجيء الدسيح نقض القانون القدنً ودعا إلى البحث
ولعلّ ىذا ما غتَّ طريقة التّعامل مع الدسائل الدتعلّقة بالدعتٌ الطرّق الدؤدّية إلى فهم النّصوص وتفستَ معاني 

ق بتثبيت النص على الوجو الصّحيح، حيث كان المجتمع الدسيحي يعاني منذ القدنً من مشاكل تأويليّة تتعلّ 
الإلصيل الذي جاء شفوياّ وتحويلو إلى رمز كتابيّة، وكذا تشكيل لرموع الشّرائع السماويةّ والفصل بتُ العهد 
القدنً والعهد الجديد وصياغة العقائد الأولى حسب ما تبشّر بيو الرّوح الدسيحيّة وتعد بو النّصوص الدقدّسة، 

                                                           
  .7الدرجع نفسو، ص  -1
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هادات روحيّة على الدسيح، كما أخذت من تفستَات عن الإلصيل وىنا تّم التًّكيز على الأناجيل الأربعة كش
؛ في العهد القدنً خدمة لدصالحها الشخصيّة باسم الحقيقة الخالدة أو الإلؽان الدسيحي الذي لا يتبدّل

 .(1)ونقصد تلك التّعاليم الدوروثة من تلاميذ الدسيح عيسى

على الأرض، بحيث تبقى الوحيدة التي لؽكنها أن تقتًب الكنيسة ىي بمثابة اللّو والدهمّ في كلّ ما سلف أنّ 
من النصّ الدسيحي قراءة وتأويلا، وكانت قراءات وتأويلات بسيطة في الغالب تنتهي عند مصالح الرّىبان 
الشّخصيّة، وكما أنّ الآباء ىم القراّء الأوائل للعهد الجديد، فهم يقدّمون في الوقت ذاتو قراءة للعهد القدنً 

 الدسيح ويدعون الدسيحيّتُ إلى قراءة الكتاب الدقدّس قراءة مسيحيّة تحت رعاية روح القدس. في ضوء

 أوغسطين: -

(: معتٌ اسمو الدلك الصّغتَ من أصل إفريقي لاتيتٍ، عاش حياة اضطراب 430، 354القديس أوغسطتُ )
ة... لاىوتي وفيلسوف كبتَ وكانت لدواعظ القدّيس أمبروسيوس الفضل الكبتَ في تغيتَ لظط حياتو الرّوحيّ 

قاوم البدع اليونانية وحاول التّوفيق بتُ العقل والإلؽان، من أىمّ آثاره "الإعتًافات" "مدينة اللّو" يعدّ أىم 
، اشتغل بالتّاريخ انطلاقا من كونو رجل دين بغية الدّفاع عن العقيدة الشخصيّات الدؤثرة في الدسيحيّة الغربيّة

   رلؼيّة من أجل إثبات صحّة العقيدة والحدث الديتٍ.                                    وتقدنً الأمثلة التا

 الدعرفة الفلسفيّة )التأثر بالأفلاطونيّة المحدثة والفيلونيّة(                      –

 الحقيقة التارلؼيّة في خدمة الدعرفة الدّينيّة. -

والخطوط  صيغت لأول مرة على يد القديس أوغسطتُ رلدشكلة الشّ ة ة الدسيحيّ إن الإجابة التقليديّ  
الأساسية لذذه الإجابة قد اتبعت من قبل عدد كبتَ من الدفكرين الدسيحيتُ اللاحقتُ. ولؽكن القول إن 
لزاولتو لحل التناقض بتُ وجود الشر ووجود الله ىي أول لزاولة موسعة وجدية ومنظمة في لرال الفكر 

 .الديتٍ
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فإذا كانت  ،كل ما خلق الله ىو حسنكما جاء في الكتاب الدقدس  لأنّ  ما ىو موجود ىو ختَ كلّ  إنّ  
د أوغسطتُ أن الشر الأخلاقي ويؤكّ ،  ا ليس جوىراما نعده شرّ  فإنّ  ،ةتريع الأشياء التي خلقها الله ختَّ 

حتى غتَ مكتًثة بالختَ أو الشر غتَ أن ىذه الإرادة لم تخلق شريرة ولا  ،ةتج أساسا من إرادة الإنسان الحرّ ين
وتفسد ىذه الإرادة عندما تتخلى عن الختَ الأعظم، الذي ىو الله، وتلتفت إلى ختَا  ،ولكـنها خلقت ختَة

فهو ليس جوىرا  ،(1)لشاّ يوحي بأنّ أوغسطتُ يقدّم الإلؽان على الدعرفة أدنى، فهنا لا يوجد شر خارج الختَ
 الخطيئة  لكوجود الحر. وكما أن الدرض ىو غياب الصحة عن البدن، فكذوقائما بذاتو، بل ىو عرض في الد

المجاعات يعية، كالأوبئة و وإذا كان سبب الشرور الأخلاقية ىو إلضراف الإرادة الإنسانية، فإن الشرور الطب
 البراكتُ، ىي عقاب على إلضراف ىذه الإرادة، وىو يعكس العدالة الإلذية. وىذا ىو معتٌ قول أوغسطتُو 

 .إن كل شر إما خطيئة أو عقاب على ىذه الخطيئة

 منهجو في التارّيخ: -أ

الحيلولة دون ترك فراغات وانقطاعات تارلؼيّة، من شأنها أن تعل تعاقب الأحداث غامضة ومفقودة  - 
 على حدّ سواء.

 إعادة ترتيب الأحداث بحيث تظهر كبنيان من شأنو أن يصف تطوّر الدعرفة الإنسانيّة    - 

النّقد التارلؼي، وذلك بوضع التّطورات الدختلفة في وضع زمكاني ومقارباتي يسمح لنا بتمييزىا  - 
 والإستفادة منها.

 التّأويل عند القدّيس أوغسطتُ: -ب

منهجو في التّأويل بوجود معنيتُ على مستوى النّص الدّيتٍ الدسيحي؛ يسمّي الأوّل معتٌ ظاىرياّ يقول 
، خاصّة أنّ أوغسطتُ قد مزج بتُ الفلسفة والعقيدة استنادا إلى مشارب الفلسفة والثاني معتٌ باطنيّا

                                                           

 .342، ص 2000، دراسات في فلسفة العصور الوسطى، دار الدعرفة الجامعيّة، حربي عبّاس عطيتوماىر عبد القادر لزمّد،  1-
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اليونانية وبالأخصّ مع فيلون، فالحقائق على اختلافها يكتشفها العقل ولا يؤلّفها لأنوّ معتٌ الحقيقة أكبر 
 .(1)، وىو ما يسمّيو أوغسطتُ الرّؤية الدعنويةّمن العقل بكثتَ

ساد في العصر الوسيط مفهوم الدستويات الأربعة للمعتٌ في تفستَ النّصوص الدقدّسة، ونقصد بالدّرجة 
، الدعتٌ Sens métaphorique، الدعتٌ الرّمزي الإستعاري Sens latéralالأولى الدعتٌ الحرفي 

بل القدّيس ، وقد كان السّائد قSens moral، الدعتٌ الأخلاقي Sens spirituelالرّوحي الباطتٍ 
أوغسطتُ ىو الدبادئ الثّلاثة في تفستَ النّص الدقدّس: الإلتزام بحرفية النّص )ظاىر النّص(، الدغزى الخلقي 
)السّلوك النّابع من النّص(، الدّلالة الرّوحيّة ) متعلّقة بالإلؽان(.. ثّم قام القدّيس أوغسطتُ بتعديل 

لدغزى الأخلاقي، الدّلالة الرّمزيةّ، ثّم التّأويل الرّوحي للنّص الدستويات الثّلاثة فأصبحت: الدعتٌ الحرفي، ا
الدقدّس، أي أنعّ عدّل في مفهوم القيمة الرّوحيّة للنّص وأصبح يقوم على ما توحي بو الكلمات لا على ما 

 تعنيو، كما أنوّ اعتمد أيضا الدّلالة الرّمزيةّ. 

تَ الظاّىر والدعتٌ الباطن في تفستَ النّصوص الدقدّسة كيف لا ميّز في كتابو " في العقيدة الدسيحيّة" بتُ التفس
وىو القائل: " على القارئ أن يتعامل مع كلّ ما يقرأه إلى أن يستقرّ على القراءة التي توصلو إلى لشلكة 

 الحبّ" وقد نتساءل عن أيّ حبّ تتحدّث الأوغسطينيّة؟ 

نسان حياتو وجدانا وفكرا للتقرّب منو " نعم صار عندي إنوّ ولا شك الحبّ العقلي للإلو الذي يفتٍ فيو الإ
إرادة جديدة وبها أخذت أسجد لك بالرّوح والحقّ وأتوق إلى التمتّع بك أيهّا الإلو" فمعرفة اللّو حسيّا 
)نصّا( لا يعتبر كافيا، كما أنّ معرفتو مثاليّا )وجود مفارق متعال( ليس الوجود الدطلق، صحيح أن الدعرفة قد 

بالحواس لكنّها عاجزة تدام العجز عن الإدراك الحقيقي لداىية الألوىيّة، لذا لم يكتف بسلطة العقل بل  تبدأ
نادى بسلطة القلب ) الفيض الإلذي" الذي ىو جوىر الأفلاطونيّة المحدثة"( " أيهّا الأشرار الأغرار انظروا 

وحي ىو الله أوحى إلى الكتّاب بإرشاد من إلى ما في قلوبكم تدوه فيها(... فإذا كان الدصدر الرئّيسي لل
روح القدس الأمر الذي لغعل وجوبا استخدام كلمات للتّعبتَ عن الدعتٌ والبحث عن الفهم بالإستعانة بروح 
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، لأنّ القدس ) دور روح القدس ىنا يشبو دور ىرمس في التّأويل باعتباره الواسطة والدعتُ في كشف الدعتٌ(
 .(1)ة النّفس ىي الكلمة الأولى في معرفة اللّوالكلمة الأختَة في معرف

منهج أوغسطتُ في التّأويل جاء مزلغا من الفلسفة والعقيدة الدّينيّة، فقد وثّق أوغسطتُ العلاقة بتُ الإلؽان 
الدّيتٍ واليقتُ العقلي بعبارتو الشّهتَة " آمن كي تتعقل" مبيّنا أنّ الإلؽان لا يلغي العقل بتاتا ولا يعفيو من 
البحث، من ىنا كان أوغسطتُ يؤمن بقراءة متعدّدة للنّص الدّيتٍ أي لا وجود لنصّ بمعتٌ واحد، إذ يسمو 
الرّوح أو الفكر فوق الدعتٌ الحرفي ليبلغ الدعتٌ الرّوحي، وىو إذ يوضّح منهجو في التّأويل المجازي في الدذىب 

لكتاب الدقدّس ولا يتعلّق مباشرة بالإلؽان الدسيحي يلخصّو في القاعدة الآتية: " إنّ كلّ ما جاء في ا
 وبالأخلاق لابدّ من اعتباره لرازيا" إلى أنوّ لؽكن تأويلو على ضوء قواعد:

أن يقوم على الإعتقاد، إمكان اليقتُ وإمكان الرّوحانيّة وأنّ الشّر ليس جوىرا للأشياء، لأنّ الدعرفة  -
يسند حياتو برسوخ إلى الإلؽان والأمل والحب لا لػتاج إلى الإنسانيّة تأتي عن طريق الرّب " الإنسان الذي 

 النّص الدّيتٍ ليعلّم الآخرين"

إخلاص الرّوح ووفاؤىا حتّى تكون مؤىّلة لاستقبال الأنوار الرباّنيّة التي ينتجها فعل التّأويل، لأنّ الإلؽان  -
ليّ لحقائق تؤيدّه نار الإلؽان ليس عاطفة غامضة وتصديقا عاطلا عن الأسباب العقليّة ولكنّو قبول عق

 .(2)الحارقة

لا بدّ للقارئ أن يلتزم بالنّص الدّيتٍ ولػلّل لغة النّص بحذر ويقف على بنيتو النّحويةّ، فليس يستطيع  -
العقل أن يهتدي إلى الحقيقة ما لم يعرف سبيل الحديث عن الأسماء بمسمّياتها وطريقة تدوضعها البلاغي 

 ا بالنّص الدقدّس والحدث التّأويلي.والنّحوي في اقتًانه

 وينقسم الدنهج التّأويلي المجازي لدى أوغسطتُ إلى مرحلتتُ:

                                                           

، ص 1997، 3، تر: إمام عبد الفتّاح إمام، الكويت: جامعة مدبولي، طروح المسيحيّة في العصر الوسيطإتتُ جيلسون،  1-
281. 

 .70، ص 2006، 2، تر: لزمد شوقي الزيّن، لبنان: دار العربيّة، طفلسفة التّأويلغادامتَ،  -2
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قراءة النّصوص الدقدّسة تدهيدا للمسيحيّة في إطارىا العام، بناء على تدبتَ العناية الإلذية وكذا  -القراءة: *
 اعتبارىا حقائق مستقلّة عن كلّ ظرف ومطلقة من كلّ قيد.  

التفستَ الحرفي أو اللّغوي للنّص، وىو نوع من التّسليم لحائق يكتنفها النّص دون تاوز، تداما   -         
 ، على أنّها سيستند إلى فكرة الحقيقة التي انتهى إليها.2=1+1كما نقول في الحقائق الرياّضيّة أن 

ح أصبحت العمليّة التّأويليّة في ىذه الدرحلة التّأويل: بعد أن مرّ النّص بالتّفستَ اللّغوي والتّحقق والشّر  *
بحاجة إلى معارف متعدّدة علميّة وفلسفيّة، وطالدا قال أوغسطتُ أنوّ لا يطلب سوى العلم باللّو والنّفس؛ 
أمّا العالم فليس صورة اللّو من حيث أنوّ مادّي خلوّ من العقل والإرادة وإلّظا ىو أثر الله لػقّق بعض 

ة على لضو خاصّ بو فينظر فيو بعد النّفس على ضوء القانون الأساسي وىو إخضاع الحواس الصّفات الإلذيّ 
للعقل وإخضاع العقل لله، بهذا الدعتٌ تكون حياتنا وجودا لله، وكلّ النّصوص تلّيات لله على العباد في كلّ 

ر نشاطنا في دائرة النّص لزاولة استنطاق أو تأويلها... ىنا وفقط تلتقي إرادتنا بإرادة الله من حيث تحص
 العام. 

 :/ في الفكر الإسلامي3
يتطلّب النّص الدّيتٍ تدعّنا ووقوفا صرلػا أمام الدصطلحات والكلمات متى أراد الشّارح فهم الدراد الشّرعي، 
 وكذا تعزيز الوعي لبيان وتوضيح السّياق الذي ورد منو وإليو دراية وفهما، وىو الأمر الذي فتح الباب واسعا
أما إشكالية العلاقة بتُ العقل والنّقل، وكذا البحث عن إمكانيّة يكون فيها التّأويل جائزا أو على الأقلّ 
لشكنا، وذلك في سبيل استجلاء العلاقة بتُ ما ىو ظاىر وما ىو باطن في النّص الدّيتٍ؛ بتُ السّماع 

 والدعتٌ الدؤلّف.والنّظر، بتُ عقل الرّواية وعقل الدّراية، وبتُ الدعتٌ الدباشر 
كان اختلاف وجهات النّظر فيما يتعلّق بالتّأويل دليلا على عدم توحّد الطّريقة والدنهجيّة في التّعامل مع 
حيثيات النّص بحيث يكون بعيدا عن الزلّل ومغبّة التّعارض في الأحكام، لذا كان النّص نفسو الدوجّو الوحيد 

ي، وىذا كفيل باستبعاد النّص من الديول والأىواء الذّاتية، ناىيك عن والفكرة الدركزيةّ في النّشاط التّأويل
الخلافات السياسيّة التي حاولت أن تقتحم النّص الدّيتٍ على ضوء الزّمكانيّة أو إخضاعو للظروف 

 الدختلفة... الأمر الذي ألصب فرقا كلاميّة ومشكلة الإمامة بتُ السنّة والشّرع.
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الثقّافي يتوّزع على اتاىات لستلفة لدعرفة خصوصيّة ما يدعو إليو النّص الدّيتٍ من  وفي ىذا كلّو لصد موروثنا
مذاىب دينيّة وفرق كلامية وفقهاء، إذ لا خلاف في خصوصية الفهم الذي يدعو إلى طلب الحقيقة بالأدلةّ 

لبعض، فيحملون العقليّة والنّقليّة ضمن سياق التّأويل الصّحيح... بل يكمن الخلاف في تشابو بعضهم ا
أياّ كانت  –المحكم على الدتشابو والدتشابو على المحكم بتأويلات ضالّة، لضن إذا أمام عبارتتُ أو موقفتُ 

 "لا اجتهاد أمام النّص" و"ما وراء إنتاج النّص".  -التّسمية
 نشتَ ىنا إلى أنّ مباحث علوم القرآن اعتمدت على التّأويل والتّفستَ كشيء واحد:

 النّص على البيان:أ/ حمل 
كانت نظرة الدسلمتُ في البداية منصبّة حول الدسائل اللّغويةّ ؛ النّحويةّ والبلاغيّة بما في ذلك من أدلةّ عقليّة 
وحجج دامغة، من ىنا اقتًن مفهوم الإعجاز بما تحتويو اللّغة من تراليات والتي سلّمت نفسها بدورىا 

الإقناع ولزاربة أىل البدع، يقول تعالى:" ىو الذي أنزل عليك الكتاب لخدمة النّص الشّرعي، ومن ثّم توفتَ 
منو آيات لزكمات ىنّ أمّ الكتاب وأخر متشابهات، فأمّا الذين في قلوبهم زيغ فيتّبعون ما تشابو فيو ابتغاء 

لؽكن أن من سورة آل عمران( وىنا صرف لدعتٌ الآية لضو معتٌ آخر لزتمل  7الفتنة وابتغاء تأويلو") الآية 
لؼالف الشّرع إن لم لضتكم للمعتٌ الباطن، فالإىتمام باللّغة سهّل القابلية لفهم النّص من خلال عمليّة 

 استنباط الأحكام ضدّ إطار القاعدة الفقهيّة الدستمدّة من الوظيفة البيانية التي اعتمدت تعدّد الفهم.
 ب/ وجوه النّص:

خاليا من التّنقيط والشّكل لشاّ سهّل قراءتو  -رضي اللّو عنو –ان كان القرآن الكرنً في عهد عثمان ابن عفّ 
على وجوه لستلفة، الأمر الذي دفع ببعض الصّحابة إلى إدراج الشّكل في النّص القرآني تفاديا لقراءات 
متعدّدة على مستوى النّص الواحد، وىي قراءات من شأنها أن تعرّضو للتّحريف والتّزييف والدساس بقدسية 

 اراتو وألفاظو.عب
 أنواع التّأويل:/ جـ
  :التّأويل بالنّظائر 

وىو تفستَ القرآن بعضو ببعض، ذلك لأنّ القرآن شامل في أسلوبو من حيث الحقيقة والمجاز والتّصريح 
والكناية والإلغاز والإطناب... كما أنّ السنّة تفستَ لدضامتُ النّص القرآني فصلا وتفصيلا وىو ما سهّل 
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التّفستَ/ التّأويل من حيث الإترال والتّخصيص.إذ أنّ طرق الدّلالة ليست لزصورة فقد تدلّ آية على اتّاه 
معتٌ يكون دليلا عن معتٌ آية أخرى. وىنا لجأ علماء القرآن إلى الإستدلال بحسن الإستنباط بالدنطوق 

ت فمنهم من بحثها على أساس القرآني ومفهومو، وعامّو وخاصّو، ومطلقو ومقيّده.. وتباينت ىذه الدصطلحا
شرعي )الأصوليّون( ومنهم من تناولذا في شقّها الدنطقي )الدتكلّمون( وللوقوف من مقاصد التّأويل في ىذه 
الدرحلة فإنّ التّأويل سيكون لزدّدا بفئة العارفتُ بعلوم القرآن، ووضعوا لذلك شروطا تشمل الدفسّر وآلية 

 النّص: كمعرفة المحكم والدتشابو، النّاسخ والدنسوخ.التّفستَ حتّى لا يتمّ الخروج عن 
 :التّأويل بالحديث 

الدصدر الذي يرجع إلو النّاس لفهم كتاب الله، ويبقى  -صلّى الله عليو وسلّم–يعتبر تفستَ الرّسول 
قد فسّر كلّ القرآن أم  -صلّى الله عليو وسلّم –الإشكال مطروحا في ىذا الدستوى عمّا إذا كان الرّسول 

 فقط ما تعذّر على الصّحابة أن يفهموه.
 :التّأويل بالمقتضى 

يدعو إلى ضرورة الإجتهاد باعتماد التّأويل، ولم يكن النّاس بنفس  -صلّى اللّو عليو وسلّم –كان الرّسول 
 ضروري للوقوف على الخفيّ من الدعتٌ.الدستوى والقدرات العقليّة، لذا فإنّ إمعان التدبرّ أمر 

 :التفسير بالرّأي 
اختلف العلماء حول طبيعتو لدا في ذلك من اعتماد على آراء الدفسّرين وأىوائهم الخاصّة في مقابل 
اعتمادىم على قرائن التّأويل الصّحيح، وىو كثتَا ما يطرح إشكالية عدم تبنّيو كمنهج لتأويل النّص الدّيتٍ 

في الدّراية بأصول الشّرع أو لقلّة الأدلةّ والبراىتُ، أو ميلا وجنوحا لغرض ما لا لؼدم النّص الشّرعي  إمّا لقلّة
 لذا وجب فيو التّحرنً.

 : (1191-1121ه( )595-ه525)  ابن رشد -
أصبح التّأويل بتُ العقل والنقل وسيلة لتحقيق صدق العقيدة وتوجيو الآراء التي تتميّز بها الحقائق، ولداّ كان 
الأمر كذلك كانت فلسفة التّأويل تقوم على وجوب التّصديق بالسّمع والعقل، والباطن الذي ىو علم 
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الدستفيدين من مبادئ العقل الأرسطيّة  ، واعتبر ابن رشد من أكبرالحقيقة والظاّىر الذي ىو علم الشّريعة
 (1)ولزاولة استثمارىا في قراءة النصّ الدّيتٍ

ضمن ىذا الإطار استطاع الفلاسفة الدسلمون أن يؤكّدوا أنّ الفلسفة تمع بتُ العقل والنّقل، بتُ مباحث 
الإلذيات في التّوحيد ومباحث الوجود ومن تسّد الإعتقاد في مبادئ الفلسفة الإسلامية بضرورة العلم 

 ل الدناسبة التي تتناسب والشّرع. بالتّوحيد والأخذ بالتّأويل بغرض التمكّن من فهم النّص وتقدنً الحلو 
يبدأ ابن رشد قولو في التّأويل  بالعبارة " الحقّ لا يضادّ الحقّ بل يشهد لو"، بمعتٌ أنّ الفلسفة تثبت الشّرع 
والشّرع يقرّ الفلسفة باعتبارىا إعمالا للعقل مستغلّا التّمييز القرآني بتُ المحكم والدتشابو " وما يعلم تأويلو 

اسخون في العلم" ويرى ابن رشد في لفظ "الراّسخون في العلم" دلالة على دور الفلاسفة في الخوض إلّا الرّ 
في غمار الغامض والخفيّ باعتبار أنّ التّأويل إخراج للّفظ من الدّلالة الحقيقيّة إلى أخرى لرازيةّ من شأنها أن 

 روط:تدلّ عليو شبها أو سببا أو مقارنة....، ويشتًط ابن رشد ثلاثة ش
 أوليّة الفلاسفة بالتّأويل من غتَىم من الدتكلّمتُ أو الظاّىريةّ. -        

مراعاة التّفاوت في الفهم بتُ النّاس باستخدام تريع أشكال القياس والبرىان بغية فهم الدعتٌ  -
،  ىناك طرقاً لؽكن من خلالذا الوصول لنفس الحقيقة الدنشودةالدقصود وتنّب تعارضو؛ حيث أنّ 

علوي، أين  ق بالشخص وقسم إلذيالروح إلى قسم شخصي يتعلّ انقسام و  الكونن بسرمدية اكالإلؽ
لا لؽكن الي ين الدعتمد على العقيدة وبالتّ معرفة الحقيقة استناداً على الدّ  -حسب ابن رشد–لؽكن 

 .الفلسفةانية للحقيقة ىي امل، والدعرفة الثّ دقيق والفهم الشّ محيص والتّ إخضاعها للتّ 
 ا.توظيف التّأويل توظيفا منهجيّا من شأنو أن يؤطّر النّص بنية وكيان -

 لكن متى نؤوّل نصّا؟
عند لزاولتنا رسم ما يفصل بتُ ما لغب أن لؼضع للتّأويل وما لغب أن يكون بعيدا عن الإجتهاد، 

 لا بدّ من معرفة مدى تدكّن النّاس أو العامّة الإمساك بمقاصد النّص الشرعي، حيث نؤوّل عندما:

 الدّيتٍ.لا يشتًك النّاس في فهم قضيّة ما، وىي لا تخرج من إطارىا  -

                                                           

 .292، ص 1988، 2دار الطلّيعة للطبّاعة والنّشر، ط ، تر: جورج طرابيش، بتَوت:العصر الوسيط والنّهظةإميل برىييو،  1-

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
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عندما يظهر التّشابو بتُ الآيات إلى درجة كبتَة بحيث يوحي ىذا الأختَ إلى نوع من التّعارض  -
 في فهم العامّة من النّاس.

في حالة تعارض العقل والنّقل وىو ما يرجع أساسا إلى عدم فهم النّاس لأحد الطرّفتُ سواء  -
 بجهلهم للّغة أو سطحية مفاىيمهم. 

لشنّ سبقوه من  القول أنّ ما أتى بو ابن رشد في قضيّة التّأويل أكثر عقلانيّة وتنويرا وفي الأختَ لؽكننا
من صحّة جعل أمسك العصا من وسطها وجعل من الفلسفة خادمة للدّين، و الفلاسفة والدفكّرين، كونو 

والتأمّل إعمال العقل  من خلال ولصاعتو في الخوض في الأمور الربانّية ،يثبت دور العقل العقيدة برىانا
 .الأدلّة الكشف ومناىجي بعيدا عن سطوة بالنّظر الفلسف
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 تمهيد:

استطاع الفلاسفة على مرّ العصور أن يؤمّنوا لأنفسهم ولغنًىم من النّاس طريقا يسلكونو وىم يبحثون عن 
الحقيقة من خلال عقائدىم الفلسفيّة، حتّّ ولو كان ذلك على حساب تناقض معطيات القضايا التي 

وفاعليّة ومنهجا وتحليلا  ولكن مع ظهور الفلسفة التّحليليّة أصبحت الفلسفة نشاطا يستندون عليها،
 وليست نسقا من القضايا التي كثنًا ما تنتهي بالتّشابك مع أطر الدعرفة الدختلفة.

 العلوم بنٌ الشهنًة التفرقة صاحب Dilthey دلتاي ولذلم لريء مع خاصة أكبر أهمية التأويل اكتسب
 "الشرح" على تعتمد الطبيعية العلوم أنّ  باعتبار منهما كلّ  منهج لاختلاف وذلك الفكر، وعلوم الطبيعية
 إلى بالرجوع وذلك العامة، القواننٌ بتطبيق الظواىر تشرح الطبيعية فالعلوم ."الفهم" على تعتمد والأخرى

 بفهم تهتم (الروح) الفكر علوم أنّ  حنٌ في .العام في الخاص تدرج أنها بمعنى الفيزيائية، والأسباب العلل
 من تتخذ تريعًا الظواىر فهذه والعقل، والقصد الدعنى بكّلية الإلدام طريق عن والنفسية التاريخية) الظواىر
عيدنا إلى اللّغة التي تحملها لرموعة من الكلمات والعبارات تالإحالة لابدّ أن  هىذ، و لذا موضوعًا الوعي

 ونقصد بالدّرجة الأولى: الدتجسّدة في أبعاد لستلفة،

 * البعد اللّفظي وفيو يتّخذ اللّسان أداة مثلى لصياغة الإرساليّات ونقل الإنفعالات والتّمييز بينها.
* البعد الإجتماعي وفيو يحمل النّص بعدا تشاركيّا تتحوّل داخلو الطقّوس والعادات وردود الفعل الجماعيّة 

 ثقّافي للجماعة.إلى حالات تواصليّة تكشف عن العمق ال
* البعد الدادّي وفيو يحمل النّص وجها مادياّ للحياة وىو يتحدّث عن العمران وطرق التّعاطي مع الدّورة 

 الزّمنيّة وأنماط توزيعها.
ىنا يكون الكلام تعبنًا عن الفاعليّة الحيّة والدمارسة العمليّة لدسار الفهم في سياق جدليّة ترترة اللّغة إلى من 

تأويل التّذاوتيّة إلى نشاط وفاعليّة وإذا كان اللّغة وثيقة الصّلة بعمليّة الفهم فإنّ من شأن الذّات أن أفعال و 
 تجعل ذلك التّفاعل قادرا على الإنتقال من مرحلة الفهم إلى مستويات الإفهام.
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 /:مقاربات في التّأويل واللّغة والعلوم الإنسانيّة والإجتماعيّة 

 المقاربة الإجتماعيّة: -1
يدكننا أن نقول بعد عرضنا لتاريخ التّأويل على أنوّ توجّهو مواقف متعلّقة بالتّنظنً العقلاني للمجتمع تحت 
لواء فاعليّة النص، ةىذه الأخنًة تعتبر بمثابة الخلاصة الدشروعة للمعرفة التّذاوتيّة بمفهومها الدوضوعي، وذلك 

ثتها الفلسفة الدغلقة )غلق النّصوص( خلال قرون طويلة من الزّمن، وىو ما بديلا للإعتباطية التي أور 
استوجب إيجاد أرضيّة تكون بمثابة الّدعم الذادف لكلّ معرفة مقبلة، وما ظهور التّأويل إلّا إجابة واضحة 

لستلف لذذا الدسعى؛ حيث يتمظهر في أكثر من قضيّة إشكاليّة، وليس بنادر أن يكون سؤال الدواجهة بنٌ 
الأطر الإجتماعيّة ذا قيمة عمليّة لنظام التّأويل، بالدقابل لا يلعب سؤال الخاصّة النصيّة والذي يعبّر بالكاد 
عن دور في النّشاط التّأويلي، وىنا لابدّ من معالجة بعض الغموض كالعلاقة بنٌ قضايا المجتمع )ملاحظة 

نصّي، لكن لدينا إحساس بالدقابل أنّ الذّات لا يدكن فهمها إلّا الواقع( والخبرة الإدراكيّة الدتعلّقة بالإنتاج ال
من خلال خطاب تذاوتي أو مؤسّساتي، لضن نصف ىذه العلاقة على ضوء لرموعة من الألفاظ والعبارات 

 الغامضة التي لا تشرح شيئا بقدر ما تخفي كلّ شيء.
يرى معظم الفلاسفة أنّ العلوم الإجتماعيّة ىو العلم الذي يرتبط أكثر في مفاىيمو الأساسيّة  بإشكاليّة  

لأنّ الدمارسات السياسيّة والإقتصاديةّ تنتج منو، ويتراوح ىذا الإنتاج بنٌ تشكيل الأنظمة  التّأويل،
ا متواصلا في حركيّة النصّ، ثّم إنّ النّظريةّ التّأويليّة الإجتماعيّة الحديثة وتفكّك الأنظمة التّقليديةّ وبالتّألي تغنًّ 

لا يدكن فقط النّظر إليها على أنّها دراسة تأخذ شكلا لذا في المجتمع، بل تتعدّاه إلى إطار مؤسّساتي تحكمو 
ضوابط القانون الدقدّس، لذا بات من الصّعب الحديث عن الذّات بمعزل عن الذّوات الأخرى إلى درجة 

 قراءة كل لأن جديد، اكتشاف ىي قراءة ، ثّم إنّ كلّ يها النصّ كلّ شيء والدؤوّل لا شيءأصبح ف
 تحويلو، على وتعمل النص تجديد في القراءة وبذلك تسهم ...النص أبعاد من لرهولا بعدًا تستكشف
وتحاور بنٌ النّص تواصل  ىناك .والتحوّل التجدّد إمكان بذاتو  يدتلك لأنو إلا يتحوّل ولا يتجدد والنص لا

 .(1)وقارئو

                                                           
 .43، ص 1191 ،11، بنًوت: مركز الإنماء القومي، العدد -نقد القراءة  –قراءة ما لم يقرأ علي حرب،  - 1
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وعيا بهكذا علاقة بنٌ النصّ وتأويل النصّ وبنٌ الذّات الدؤوّلة والمجتمع الدتلقي للمعلومة، صبّت العلوم 
الإجتماعيّة جلّ اىتمامها في سبيل عقلنة التّأويل، وإدراج الفاعليّة التّواصليّة )النص/الذّات( كبديل للبناء 

اتيّة وتجنّب ما سماّه ىابرماس "أمراض العالم الدعيش"، وىي حالة مضطربة من شأنها أن النّظري للعقلانيّة الأد
وفي ىذا يقول اوستنٌ:" لطالدا توهّموا حينما افترضوا أنّ  ،تولّد استراتيجيّة طبقيّة تدنع كلّ أشكال التّواصل

عينيّة، لشاّ يعني أنّ حكم القضيّة شأن الحكم في القضيّة إمّا أن يصف حالة شيء ما وإمّا أن يثبت واقعة 
، ويرى أوستنٌ أنّ كلّ الجمل وكلّ العبارات مهما كانت طبيعتها فإنّ (1)إمّا أن يكون صادقا أو كاذبا"

الوحدة الأساسيّة للّغة ىي الأفعال الكلاميّة التي يتمّ إنتاجها في الدوقف الكلّي الذي يجد لساطبوه أنفسهم 
وال عند أوستنٌ مرتبطة بالأفعال وبالشّيء التي تّم إلصازه من خلال الكلام؛ فقولك فيو، لشاّ يعني أنّ الأق

تشكّل اللّغة بنية تساعد داخل علاقة ، لشيء ما يعني النّطق بو وىو ما يولّد تأثنًا على الدتلقّي أو السّامع
لي يجب أن يخدم ىذه البنية جواريةّ على التّغينً الفردي من خلال الدقولات العامّة بحيث أنّ الفهم التّأوي

 .(2)نفسها والتي تقوم بوظيفة النّظم الدنهجي للتّجربة التّواصليّة اليوميّة للتّفاىم مع الذّات ومع الآخرين"

 المقاربة الواقعيّة: -2

بنٌ سياق التّحليل وسياق التّفسنً  تديّز بنٌ أسئلة النصّ وأسئلة الواقع الدفروض، كذلك من شأن اللّغة أن   
نظام الدبادئ ونطام الغايات، ومن جهة أخرى تدخل العلوم الإنسانيّة والإجتماعيّة لتقترح الوظائف 
الحجاجيّة للّغة التي تقودنا إلى قواننٌ العيش معا في إطار تواصل يهدف إلى إقامة الفهم، وىي غاية تقوم 

 على جانبنٌ:
 بنٌ الذّوات في المجتمع استيفاء لشروط التّفاعل.الإستناد إلى الوعي  -
لإنّ استمرارية العلم  لزاربة كلّ أشكال الأداتيّة التي من شأنها أن تنجب مظاىر الذيمنة والسّيطرة، -

 بدون ضوابط ينتهي إلى موت نشاط الذّات وتحجّر النصّ )كما كان الأمر سائدا أياّم الكنيسة(.

                                                           
، تر: ترقينيني عبد القادر، إفريقيا الشّرق للنّشر والتّوزيع، الدغرب، أفعال الكلام كيف ننجز أشياء بكلامجون أوستنٌ،  - 1

 .13، ص 1111
2- Cité par Henri Albert, La sociologie critique en question, Paris: PUF, 1987, p 40. 
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طّرح نستشفّ علاقة متعدّية تتضمّن العلوم الطبيعيّة والفلسفة والعلوم من جهة أخرى وعلى ضوء ىذا ال
الإجتماعيّة، بحيث أنّ أيّ تغنًّ يحدث في تطوّر الدعرفة بشكل عام ينعكس مباشرة على الفلسفة والعلوم 

ات الإجتماعيّة والإنسانيّة، وىذا ما يؤكّد وحدة وجدليّة الدعرفة الإنسانيّة، لذذا جاءت معظم النظريّ 
والتّعايش الخصب مع التيّارات الفلسفيّة الكلاسيكيّة  الإجتماعيّة والعلميّة الدعاصرة بمثابة تذرة التّمازج

 أثرا عميقا في العلوم الدعاصرة امتدادا أو مقاطعة، والتي كانت بمثابة ثورة منهجيّة تركت فيها فلسفة التّأويل
 اء.الطبيعيّة والسوسيولوجيّا الدعاصرة على حدّ سو 

تقوم مهمة الفلسفة التّأويليّة على لزاربة وتجاوز لستلف أشكال الوثوقيّة، وبالتّالي كيف يدكننا تدييز الخطاب 
الدقدّس عن خطاب آخر أراد أن يكون إنسانيّا بحتا، وما أظهرتو الدّراسات التّأويليّة يتمثّل في أنّ كلّ ىؤلاء 

نّص مفتاحا للمنهجيّة الدعرفيّة ليسوا قادرين على إعطاء معيار الذين يجعلون من الدسار التّأويلي الدغلق لل
للنّشاط التّذاوتي، وبالتّالي من اللّازم اقتراح شيء آخر، وىنا لابدّ من الدّفاع عن موضوعيّة التّأويل؛ وىي 

 مسألة يدكن أن نفهمها من خلال معنينٌ:
عالم واقعي موجود أساسا، بكّل تناقضاتو  الوجود الفعلي والواقعي للعالم لذا فإن العلم يتكلّم عن -

 ومشكلاتو.
ارتباط موضوع الدعرفة بالذّات العارفة، كما أنوّ كي نتمكّن من الحديث عن النّظرة الإجتماعيّة لابدّ  -

 من توضيح التّعارض بنٌ علم شروط الذّات وغاية التّأويل في إطار لرموعة من العلاقات الدؤسّسة. 

 النّفسيّة: المقاربة -ـ3

تتمثّل الدشكلة الرئيسيّة لتواصليّة النّص في نموّ الدعرفة القائمة على الإدراك العام، دون أن يؤثرّ بشيء على 
الفاعليّة الذّاتيّة والنّشاط البينذاتي، الأمر الذي يجعل من نموّىا تعبنًا صريحا لدستوى المجتمع، ونقصد بالدّرجة 

افق على مستوى الخطاب الواحد؛ فإذا كان الصّدق أو الإقتراب منو غاية الأولى مستوى التّعارض والتّو 
الفهم فإنّ منطق الدعرفة يتطابق مع نظريةّ التّأويل، كيف لا والتّأويل السّليم يرفض رفضا قاطعا كلّ فهم 

فق حول ما إنّ الدشاركنٌ في مناقشة ما لا يدكنهم أن يحلموا بإدراك تواثّم  ،مفارق لا يعتدّ بشروط الواقع
يدكن أن نسمّيو القاسم الدشترك الدتساوي بنٌ الجميع، إلّا إذا قام كلّ واحد منهم بالخضوع ذاتيّا إلى ذلك 
التّمرين الذي يدكننا من خلالو تبنّي وجهة نظر الآخر، بغية تحقيق ما يسمّيو بياجيو زحزحة تدريجيّة للأنا 
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ذّات الدتمركزة حول ذاتها ومن تذةّ التّخلّي عن تلك وبالدرةّ زحزحة لل Décentralisationعن الدركز 
كما أنّ رفض مفكّري العصر الوسيط لكلّ أشكال ،  (1)النّظرة الدركزيةّ في تفاعل الفهم مع العالم القائم"

وإحلالذم الدنطق  السّيطرة والإستحواذ على النّصوص جعلتهم يعتبرون قضايا الفهم على أنّها ميل واستعداد،
الدّاخلي الذي يتحكّم في عمليّة استعمار النّص جعل من الذّات عنصرا رئيسيّا في عمليّة إنتاج الدفاىيم 
وإنكار سؤال الدصدر، بقدر ما يتعلّق الأمر بالكشف عن الدنطلق البنيوي للتّركيبة التّذاوتيّة، وبطبيعة الحال 

ويحدّد التّأويل كلّا من الفلسفة يض الفكر الوضعي والديل الأداتي، تبقى اللّغة عاملا مركزياّ من شأنو تقو 
والعلم مع إقرار كلّي بفاعليّة الذّات من جهة وفتح أبواب الحوار والدّفاع عن وجهات النّظر الدختلفة بغية 

د تأسيس صحيح للمعرفة من جهة أخرى، وىو تأسيس تلعب فيو اللّغة دورا ىامّا )صياغة الدشكلات والنّق
الدتبادل(، ويتعنٌّ النّظر، بالخصوص، إلى أنّ نظريةّ من ىذا النّوع تؤكّد على ادّعاءات الصّلاحيّة على ضوء 

 أطروحتنٌ:                          

وىي مسألة تأسيس الفهم  Question de véritéتتعلّق الأطروحة الأولى بمسألة الحقيقة  -
 Idée régulatriceوط الدوضوعيّة، وبناء على فكرة منظّمة والتّواصليّة والنقديةّ انطلاقا من شر 
 .Approximation de la véritéتتمثل في فكرة الاقتراب من الحقيقة 

تتبنّى اللّغة الأطروحة الثاّنية في جانبها الديتافيزيقي؛ حيث توحّد مفاىيم وتصوّرات النّصوص الدؤوّلة  -
مع مستويات الدعرفة السّطحيّة التي تقبل مفاىيم النّصوص  والتي من خلالذا تتعارض الدعرفة الإنسانيّة

 جاىزة دون نقد وتدحيص.
 ومن ىنا يكون التّأويل قد دافع على:    

بناء الدعرفة التّواصليّة من خلال مبدأ الكشف الدضموني للبنية الدّاخلية للنّص في علاقتها بمختلف   -
 الشّروط المحيطة بالنّص.

حيث لم تعد ىناك قاعدة مطلقة أو بداىة واضحة بذاتها يحلّ مكانها الإثبات  انفتاح حقيقة النّص؛ -
 بقدر ما تكون الحقيقة من قبيل الإحتمال والدمكن في شروط الفهم ومستويات الخطاب.

                                                           
، ص ص 2010، 1ختلاف، طمنشورات الإ :الجزائر، تر: عمر مهيبل، لة الحقيقةأالمناقشة ومس إتيقايورغن ىابرماس،  -1

22،23 . 
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 الإيدان بقيم التعدّد ورفض كلّ أشكال الدّوغمائيّة والإستبداديةّ التي تكرّس عقليّة الأنساق الدغلقة. -
واصليّة النّقديةّ حاجزا وسدّا منيعا أمام كلّ تأويل يتوخّى بشكل من الأشكال إعطاء مبررّ معرفّي شكّلت التّ 

أو إيديولوجيّ، وقد خلقت مفاىيمو تفكنًا جديدا في علاقة الذّات بالعالم، ىذا الرّسم يعكس البرنامج 
العلوم الاجتماعيّة حيث يتحرّك على  النّظري الذي اختاره الدؤوّل لنفسو، لشيّزا بنٌ فلسفة التّأويل ونظريةّ

أرضيّة فكريةّ متينة وعريضة لرادلا كلّا من الخطاب الكنسي والعقلانيّة الأرسطيّة متجاوزا منطق الديتافيزيقا 
الغربيّة الثنّائي القيمة، وىو ما يحتّم أيضا إحداث تدييز قاطع بنٌ الدعرفة والعلم باعتبار أنّ النّص ىي الذي 

ويل على ضوء منهجيّة لزدّدة سلفا، كما أنّ نتائجها لا تقول الكلمة الأخنًة وىو ما ننعتو بنوع يوجّو التّأ
وىو الأمر الذي يجعلنا نقف على خصائص جديدة ونقصد بالدّرجة الأولى مركزيةّ ، من التّواصل الدفتوح

واستخدام منهج التّحليل بنوعيو الدنطقي واللّغوي فالأشياء لررّد مركّبات ثابتة نسبيّا لصفات أو  اللّغة،
عناصر أو إحساسات، كما أنّ القواننٌ الفيزيائيّة تتألّف من أفكار لذا علاقة مباشرة بالخبرة والدلاحظة، لذا 

ىر المحيطة بنا، أي الأشياء كما تظهر من فنحن لا نستطيع معرفة الأشياء في ذاتها وإنّما نعرف فقط الظوّا
 :(1)خلال علاقاتها بأنشطتنا اللّغويةّ باعتبارىا

 وصفا خارجيّا لنشاط الطبّيعة العام والدوضوعي  -
 فكرة الدعنى قضيّة معرفيّة متعلّقة بالتّمثّلات اللّفظيّة للمتكلّمنٌ.  -

يل التي حتّّ وإن لصحت في إحداث نقلة في الدنهج لكن ىذا لم يدنع أن نلحظ بعض الثغّرات في ميدان التّأو 
وطريقة التّفكنً، إلّا أنوّ بقي وفيّا لبعض الدشكلات الدتعلّقة بمعاني الكلمات، ففي سبيل الإعداد التقدّمي 
والجماعي للوقوف على خصائص النّص، ساىم التّأويل بشكل وافر بتوضيح موقفو إزاء ىذا الاخنً؛ ليبنٌّ 

تذاوتيّة لابدّ أن تكون قابلة للإتفّاق من طرف لرتمع أو مؤسّسة، لكن فيما يتعلّق بمعيار  أنّ أيّ معرفة
الفهم الدتعلّق بالفاعليّة التّواصليّة يبدو أنوّ غنً قابل للإحاطة في كثنً من الأحيان، إذ ليست كلّ الخطابات 

غايات لزدّدة ودقيقة، أو حتّّ اقتراح  مشيّدة على النّموذج الأفهومي؛ كما أنّ بعضها لا يدكن أن يؤدّي إلى
خبرات منتجة في شروط لشاثلة، بحيث يجب أن نميّز بنٌ خبراتنا الذّاتية النّابعة من قناعاتنا والتي لا يدكنها أن 

                                                           
1 - Michael Dummett, Philosophie de la logique, trad: Fabrice Pataut, Paris: Minuit, 
1991, pp 21, 23. 
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 إلى أنّ الدشكلة شنًنلذذا ، وتبعا تبررّ قضايا الدعنى، وتلك الدتعلّقة بالنّص الذي من خلالو تتحرّك معارفنا
إذن مشكلة أبعاد لغويةّ تنطوي عل بنّيات معقّدة وأقصد بذلك البنية الشعوريةّ والبنية اللّاشعورية على حدّ 
سواء، فعندما ننقل كلمة من لغة إلى أخرى مثلا نكون بصدد نقل أفكار ونشاطات وبيانات تتعلّق بالإطار 

ط وىو مقيّد بنشاط الذّات، فالكلام لا الذي لا يجب أن يحيد عنو الفكر وىو يفكّر؛ بمعنى امتلاكو كنشا
يقتصر فقط على دراسة الجمل من النّاحية الصّوتيّة والتّركيبيّة والدّلاليّة، بل يصل إلى مرحلة أخرى جديدة 

 Compétenceتعنى بتداوليّة الأفعال والخطاب؛ وطبعا لا نقصد ىنا الكفاءة اللّغويةّ 
linguistique صليّةوإنّما نقصد الكفاءة التواCompétence communicationnelle ،

 وىو ما يضمن تطوير مفهوم الكفاية اللّغويةّ إلى مفهوم الكفاية التّواصليّة.
تشكّل اللّغة نسقا من القواعد تساعد على توليد تعبنًات مصاغة بشكل صحيح، الأمر الذي يجعل ىذه 

إضافة إلى أنّها تدتلك طابع الإلزام الذّوات قادرة على استعمال ىكذا تعبنًات وفهمها بشكل صحيح، 
الذي تفرضو في صورة حجج من أجل الإقناع، كما تجعلنا اللّغة نسموا عن الدوجودات الطبّيعيّة ومتحرّرين 
من سلطانها عن طريق لرموعة من الأحكام التي نصدرىا في شأنها، ومنو فإنّ الديزة النّهائيّة لدعرفة ما يحيط 

وقوف على نقطة انطلاق قابلة للتّعينٌ قصد إقامة التنوعّ الدعرفي وتقديم قاعدة بنا ىي عدم إمكانيّة ال
إبستمولوجيّة للتّسامح بنٌ عالم الذّوات وعالم الدوجودات، إذ لابدّ من الحياد إزاء كلّ تصوّر للمعنى والحياد 

 إزاء الدواضيع الذّاتية للقناعات.
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 تمهيد:

قافي الإنساني، فكلّ ما يدكن أن يقتحم ابؼيدان اللغويّ حقولا معرفيّة بالغة التّنوع تكاد تشمل كلّ ابؼنتوج الثّ 
يربط بتُ الإنسان وما يوجد خارجو، تعدّ أشياء تتحدّد من خلابؽا ىويةّ الأفراد وبزبر عن انتماءاتهم إلى 

لغة ولباسا وطقوسا ونمط عيش... يجب النّظر إليها باعتبارىا وقائع إبلاغيّة تندرج ضمن  ثقافة بعينها:
 حالات الإجتماع الإنساني الذي يتخلّى داخلو الفرد طوعا عن ملكوتو ابػاص ليتوحّد مع الآخرين.

البشري في على ىذا الأساس فإنّ الظوّاىر الإنسانيّة في كلّيتها لا يدكن أن توجد خارج رغبة الكائن 
التواصل مع غتَه بشكل مباشر أو غتَ مباشر، فمجموع ما ينتجو الإنسان عبر لغتو وأشيائو وجسده 
وإيداءاتو وطقوسو يندرج ضمن صتَورة تواصليّة متعدّدة ابؼظاىر والوجود والتجلّي، على ابغدّ الذي يجعل 

إلا ضمن حالة اجتماعيّة  تصوّر كيان لغويّ الثقّافة في كلّيتها صتَورة تواصليّة دائمة، فكما أنوّ لا يدكن 
تنظر إلى القيم الأخلاقيّة باعتبارىا إكراىات أو بؿظورات تعبّر عن انتماء عفوي إلى نظام إجتماعي من 
طبيعة رمزيةّ... كذلك  التواصل ىو الآخر حالة إجتماعيّة تتحقّق من خلال أنساق متعدّدة، ينسج الأفراد 

 ت ابؼختلفة: اللّغة، النّسب، ابعوار،...داخلها سلسلة من العلاقا

بهذا ابؼعتٌ مؤسّسة اجتماعيّة تتمظهر على شكل نسق رمزي يوحّد بتُ أفراد المجتمع  نصّ الفلسفيّ فال
ظاىرة مشتًكة بتُ سائر أفراد النوع البشري،  وو أداة للتواصل ومن ثّم فهالواحد ويوجد بدعزل عنهم، كما أنّ 

نتاج للفكر  وتكون بدثابة مظهرا إشكاليّا يتمظهر في تنوّعات بـتلفة ومتميّزة لنصّ ضمن ا وىكذا تتخذ اللّغة
لأنّ ابؼشكلة في التّفكتَ الفلسفيّ ىو تنوعّ ابذاىاتو من جهة، وصدى الإنفصال ، ووسيلة للتّواصل والتّبليغ

إنّ قوام التّفستَ  ثمّ  ،والتحدّيمن شأنو اختزال ابؼواجهة  الذيو  ،النّص بتُ فهمو الأشياء بابؼزعوم بتُ الوعي 
واللّغة ىو في عدم تعبتَنا عن النّص بنظرة العلماء والسّيكولوجيتُ وإنما في بؿاولتنا الكشف عن خباياه 

وبرتويو بيانيّا  وبؿاولة الوقوف على غايتو، كما نهتمّ بالبنية العميقة التي تكتنف بدورىا أفكارا كثتَة
 ومفهوميّا.
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 الفلسفي: النّصتأويل / 1

إذا كانت ابؼعرفة عموما علاقة رابطة بتُ ذات تتوخّى ابؼعرفة وموضوع يراد معرفتو، علاقة تتمثّل في فاعليّة 
وموضوع ابؼعرفة، أين يشكّل ابؼوضوع بصفتيو ابؼاديةّ وابؼعنويةّ بؾال النّشاط الفكري  تتكوّن من الذّات العارفة

كيان أو كشيء منفصل عن الذّات مقابل بؽا،  بل إنوّ نقيضها؛ والإدراكي للذّات؛ فابؼوضوع ينتصب إذن ك
إذ تتّصف الذّات كأنا بالوعي وابغريةّ والإرادة والقصديةّ والتلقائية والفعاليّة، في حتُ أنّ ابؼوضوع فاقد بؽذه 

 ابؼميّزات وابػصائص كلّها.

حالة سكونو ) تربصتو( وإنّما في تلك إذا كان ابؼراد معرفتو ىنا ليس البعد الذي يدكن أن يتّخذه النّص في 
الدّيناميكيّة التي براول الكشف عن ابؼسكوت واللّامعبّر عنو، في بؿاولة الذّات استنطاق سياق النّص، فإنّ 

 ابؼشكل لا يزال مطروحا على مستوى حضور/ غياب ابؼؤوّل في النّص قيد الدراسة.
توحي بأنّها تنتمي إلى حقل واحد، وبالتّالي إلى نشاط وفاعليّة  كثتَا ما يتمّ ابػلط بتُ الكثتَ من ابؼفاىيم التي

متعلّقتُ بدجال لا يتعدّى كونو بؾالا للتّخاطب بتُ ذاتتُ فاعلتتُ أو أكثر ما يدكن أن تتًبصو العلاقة بتُ 
يرجعو الفهم إلى الشّيء ابؼدلول عليو بوصفو ذات الشّيء وليس بوصفو تعبتَا في  ،(1)اللّسانيات والفلسفة

ذاتو؛ الفهم يرجعو إلى الشّيء ابؼدلول عليو بوصفو ذات الشّيء، ويتصوّر من ذلك ابغتُ أنوّ يدكن لأبظاء أن 
لول عليو والذي تشكّل تتمايز فيما بينها بابؼعتٌ ولكن ىذه ابؼعاني ابؼختلفة يدكن أن ترجع إلى الشّيء ابؼد

 .                                 (2)ذاتو كلّ صفة أو تعبتَ متميّز تعبّر عنو يكون بؽا بدثابة ابؼعتٌ
عندما نريد التّعبتَ عن تلك الدّيناميكيّة لابدّ من النّظر إليها من زوايا بـتلفة، وأقصد بالدّرجة الأولى تلك 

الذّوات كأبعاد تنشط فيها، وسأعود لاحقا للتّعبتَ عما اقصد بالذات الأشكال التي تتخذىا الذّات أو 
بصيغة ابؼفرد والذوات بصيغة ابعمع، من ىنا يجب أن نأخذ بعتُ الإعتبار الأبعاد ابؼتنوّعة ) لا أقول ابؼختلفة 

ون من لأننّا سنبتُّ نوعا من الإختلاف يدكن أن يخرج عن ابؼألوف( التي يدكن للنّص أن يكتنفها، وستك
 الضّرورة بدكان أن يتطرّق إليها الباحث وىو يؤوّل أو يتًجم أو يفسّر.

                                                           
1 - Jérôme Pelletier, Vers une philosophie cognitive du langage, Op cité, p 3.   

  .45، ص 2004، 1بضصي، دمشق: مطبعة ألف باء الأديب، ط، تر: أنطوان اسبينوزا ومشكلة التّعبيرجيل دولوز،  -2
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ىذا التّحليل والإحالة لابدّ أن يعيدنا إلى اللّغة التي برملها بؾموعة من الكلمات والعبارات ابؼتجسّدة في 
على الباحث أن  قالب نسمّيو بصلة أو نصّا، بحيث لا يدكن أن يكون مغلقا أو مستقلّا على الدّوام، ويجب

ينشغل أيّم انشغال بهذا التّنافس لأنّ مسؤولية إزاء النّص بذعلو مضطراّ للوقوف بتُ تعمّق النّص وتفستَه، 
وبالتّالي بؿاولة النّهوض بالنّص باعتبار أنّ مفهوم أيّ كلمة يختلف باختلاف الأغراض التّي تؤدّيها، فهذه 

عنا ابغسّي إلّا أننّا لا ننكر أنّ الفهم عمليّة عقليّة بركّم فيها الكلمات وإن كانت صادرة من عقولنا أو واق
شروط موضوعيّة، ىنا تظهر ابؽوّة شاسعة بتُ إخضاع الكلمات وابػضوع للكلمات، لأنّ ابؼشكلة في 
التّأويل ىو تنوعّ ابذاىاتو، وصدى الإنفصال ابؼزعوم بتُ الوعي والأشياء بتُ النّص والفهم من شأنو اختزال 

 واجهة والتحدّي.ابؼ

إنّ النّص الفلسفي بناء لغويّ يعتمد على الإجتهاد سواء كان على مستوى عرض الأفكار أو على مستوى 
تفستَىا أو حتى إسقاطها على زمكانيّة ابؼفاىيم، لأنّها وقبل كلّ شيء نسق من العلامات تنتج معتٌ كلّيا 

أساس أنوّ الإكتفاء وعدم ابغاجة إلى عرض أفكار يحمل رسالة غايتها الفهم، والذي كثتَا ما يعرف على 
أخرى، بساما مثل مفهوم اللّذة ابػتَّة والضروريةّ عند "أبيقور" حيث تعتبر قراءة النّص لذّة حركية تدفع 
بصاحبها إلى الإنغماس في الكتابة والقراءة بينما تعقبها لذّة سكونيّة وىي الشّعور بعدم ابغاجة إلى ابؼزيد من 

نتحدّث عن النصّ الفلسفي باستعمال تلك القناعات لا  وعندما، لأنها أشبعت )حدوث الفهم( الأفكار
من شأنو أن يعرض أفكارنا كألواح متعلّقة بالتّعبتَ الذي تعنيو؛ وفيها  يدكن تصوّرىا إلّا في قالب لغوي

وذلك ما يحدد لنا بعمق التّوافق ابغاصل في مسويات ابػطاب  ،(1)تتجسّد كلّ قضيّة في عبارة موافقة للمعتٌ
حليل وكأننّا أمام إطار يحدّد للذّوات طريقة التّحاور ونمط الكلام ، ومعتٌ ذلك أنو يصبح من خلال ىذا التّ 

يستمدّ تفاعلو من شروط المجتمع الذي يتكلّم فيو، فيكون التّواصل عنوان المجتمعات البشرية في توافقها 
إلى  تلافها، أما التّفاعل فهو بصلة من الإستعدادات التي يزوّد بها الفرد وىو يعبّر عن حاجياتو لتتوسّعواخ

 la productionالفرد في حدّ ذاتو نتاج العلاقات الإجتماعيّة يكونبالضّبط  بؾالات الإبداع، وىنا
des relations sociales باعتباره يدتلك ابغقيقة في حدّ ذاتو. 

                                                           
1- Quine, le mythe de la signification,in la philosophie analytique, Paris: Minuit, 1968, 
p 6.  
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 نماذج من التّأويلات: /2
 : (1121،1111) أ/ ابن رشد

كانت أورباّ في العصر الذي أبقز ابن رشد شروحو على أرسطو تعيش عصورا مضلمة، وىيمنة ابؼقدّس على  
وفي مقابل ىذا التصوّر تكمن خصوصيّة فكر ابن رشد في كونو استطاع أن يتفادى  كلّ تفكتَ وضعي،

ذلك ابػلط الذي وقع فيو سابقوه بتُ فلسفة أفلاطون وفلسفة أرسطو، حيث أعاد برديد معالم فلسفة 
أرسطو وقدّم شروحا نقديةّ بؼن سبقو في ىذا المجال، وجاءت أعمالو ملخّصة في "الشّروح" و"ابعوامع" 

والتفستَ وفق ما يدل عليو ابظو ىو شرح "التّلخيصات"، كما عمد ابن رشد إلى الكشف عن ابؼعاني و
وتوضيح وبيان، وينتج من فعل يدارس على النص لإظهار حقيقتو وبرديد أىدافو، وقد طبقو ابن رشد في 

واكتشاف ما  تفستَ وشرح النص الأرسطي، حيث مكنو فعل التفستَ من شرح وبيان ما غمض من ابؼعاني،
بسثل »خفي منها، وحلّ ما استشكل فهمو على القارئ. وبات غرض كل من التفستَ والشرح يتمحور في 

لكن لفظ الشرح كان أكثر شيوعاً من لفظ «. الوافد، واحتوائو قبل إعادة عرضو والإبداع فيو وبذاوزه
وىو ما يعبّر ، دوداً في علوم ابغكمةالتفستَ، كونو مستمد من العلوم النقلية، الأمر الذي جعل استعمالو بؿ

( بالتّقريب:" فأمّا ابؼقدّمة بابعملة فقد تقدّم ربظها حيث قيل أنّها أحد 1198، 1126عنو ابن رشد )
جزئي القول ابعازم إمّا ابؼوجب وإمّا السّالب، وقد بذد بأنّها قول حكم فيو بشيء على شيء وآخر فيو 

 ،(1)بشيء عن شيء ومنها موجبة وسالبة"
، وبات يعُتٌ بدا وراء بعدما كان غرضها يتوقّف على تفستَ النّص في الفلسفة كثتَاً  التّأويل تعددت معاني

مباحث  ومساءلتو، ولعلّ ىذا ما حعل من خلال استقراء النص واستنطاقو ابػطاب الذي يحملو النّص
تّم استعمالو على بكو التّفستَ أحيانا  حيث، بزتلف باختلاف ابؼؤوّلتُ التأويل في الفلسفة العربية الإسلامية

وموافقات الإبصاع، ىذا حث القرآن ومقاصد الشرع ابم وىي عمليّة تربصتها فيما بعد، والشّرح أحيانا أخرى

                                                           

 ( من أسرة عريقة ذائعة الصّيت في علوم الفقو والكلام، تقع مؤلّفاتو في بؾموعة 1198، 1126ولد ابن رشد في قرطبة )
احتوت على مواضيع شتّى تراوحت بتُ شروحات على كتب أرسطو، ومؤلفّات وضعها في الفقو والفلسفة والكلام وفي  تصانيف

 العلوم الطبيعيّة والرياضيّة والطّب.
دار الفكر  ، دراسة وبرقيق جتَاز جيهامي، المجلّد ابػامس من كتاب أنالوطيقا الثاني، بتَوت:تلخيص منطق أرسطوابن رشد،  -1

 .374، ص 1996، 1اللّبناني، ط
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وفهم السّلوك اللّغوي  فو الفلاسفة وابؼتكلمون والفقهاء  بوصفو أداة معرفية من أجل بلوغ ابغقيقةوظّ  وقد
اوز ظاىر اللفظ إلى باطنو، بخاصة إذا كان ظاىر اللفظ لا يعبر عن مقصد بذ قصد والبياني للنّصوص

استخدم ابن رشد التأويل بغية بلوغ ابؼعتٌ ابغقيقي ابؼعبّر عن ابغقيقة الفلسفية  وفي ىذا السياق ،الشرع
ح وىو الأمر الذي دفعو إلى شر  النص الفلسفي وتوضيحو حكما اعتمد على التفستَ لشر   ،ةوكذلك الشرعيّ 

ولا وتلخيص نصوص أرسطو في سبيل توضيح العلاقة الوطيدة بتُ العقل والنّقل، بتُ الفلسفة والدّين، 
وىو  ،شك في أن التأويل ىو منهج أساسي عند ابن رشد لفهم النص الديتٍ أو الفلسفي وبرديد مقاصده

 إلى جانب التزامو بأسس وقوانتُ بؿددة أمر لا يتحقق للمؤول، إلا إذا اعتمد على آليات معينة،
ويبدو أن ابن رشد كان يهدف من خلال شرحو وتلخيصو للنص الأرسطي إلى برديد أغراضو من جهة، 
وإلى البرىنة على ابؼشاكل الفلسفية، وإيجاد ابغلول بؽا بدقدمات صادقة من جهة أخرى، الأمر الذي مكنو 

ومن البرىان على ابؼشاكل الفلسفية التي طرحها أرسطو  من قراءة النص الأرسطي وفق رؤية متميزة،
بدقدمات نابعة من رؤيتو ابؼيتافيزيقية ابػاصة بو لا بأرسطو، وىو بتلك القراءة يعدّ بؾدداً لا مقلداً. إضافة 
إلى أن النص الأرسطي يفتقد البيان والوضوح، بالنظر إلى عدم اعتماده على ابؼقدمات الواضحة والبينة 

وعلى التسلسل في عرضها، لذلك بعأ ابن رشد إلى حلّ الإشكالات وبرديد غرض أرسطو بدقة،   بذاتها،
كي يزول الغموض وتتحدد الأىداف بدقدمات أكثر وضوحاً وبياناً وتسلسلاً، الأمر الذي يسهل 

بصيعا بأنّها وقد سلك في سبيل ىذه الغاية طرقا متعدّدة بسيّزت ، الاستنباط، ومن ثم يحصل الفهم وتتم ابؼعرفة
تهدف إلى الوصول إلى اليقتُ في طابعو الكلّى، من ىنا بردّد ىدف العلم عنده وىو برديد التّعريفات 
ابػاصّة بالأنواع ابؼبنيّة على ابؼاىيات الكليّة، وغاية الإستدلال ىي الوصول إلى نتائج لازمة ترتبط ضرورة 

نو في القياس لأنّ كليهما يبحث عن الارتباط الضّروري بدقدّمات يقينيّة، ولا يختلف الأمر في الإستقراء ع
بتُ ابعزئي والكلّى وكلاهما يرتبط بالآخر ارتباطا ضرورياّ، يقول أرسطو في تعريف القياس:" قول إذا وضعت 
فيو أشياء أكثر من واحد لزم عنو شيء ما آخر من الإضطرار لوجود تلك الأشياء ابؼوضوعة بذاتها، وأعتٍ 
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كون في غتٌ في وجوب ما يجب عن ابؼقدّمات التي ألّف منها القياس إلى شيء آخر غتَ تلك بذاتها أن ت
 .  )1(ابؼقدّمات"

وقد اعتمد ابن رشد على ابؼنطق، بوصفو أداة أساسية في التأويل، بسكن من بلوغ ابغقيقة اليقينية التي لا 
يرى فيها مشكلة، وحاول البرىنة  شك فيها. وإن كانت ىذه الأداة من وضع أرسطو، إلا أن ابن رشد لم

على مشروعية الفلسفة وعلوم ابؼنطق بالاستناد إلى الشرع. لكن ابؼؤلفة ترى أن ابن رشد بسكن بفضل 
القياس البرىاني من شرح وتفستَ النص الأرسطي، لأنو يقوم على مقدمات يقينية واضحة، إما أن تكون 

قدمات ترتيباً منطقياً، من البسيط إلى ابؼعقد، يسهل إدراك نابذة من البرىان أو بديهية، وبتًتيب ىذه ابؼ
النتيجة وفهمها، ومن ثم يزول الغموض، ويتوضح الغرض الأرسطي أكثر. كما بسكن ابن رشد من بزليص 
النص الأرسطي من كل ما ىو غامض، سواء على مستوى اللفظ أم ابؼعتٌ، حيث استبدل بعض 

، في ذلك الوقت، بدصطلحات معروفة ومتداولة. وعمل أيضاً على ابؼصطلحات الغامضة، وغتَ ابؼتداولة
فضلًا عن اعتقاده بأن ابؼنهج الذي اتبعو مكنو  .ضبط ابؼعتٌ بتقويم ابعملة وتصحيحها على ابؼستوى اللغوي

من بلوغ اليقتُ أو ابغقيقة التي كان ينشدىا أرسطو في مؤلفاتو، وذلك على خلفية عدم إيدانو بتعدد ابؼعاني 
لنص الواحد، واعتقاده بوجود حقيقة واحدة لكل نص يجب الوقوف عندىا وإدراكها، لذلك انتقد بعض ل

التصورات، وابؼفاىيم التي لا تتفق مع التصور الأرسطي. وعليو، يأُخذ على ابن رشد ربطو الفلسفة 
دل والسفسطة بالبرىان، من جهة أن ىذا الربط أدى إلى تصور الفلسفة علماً خالصاً، وأبعدىا عن ابع

والبحث عن علل الأشياء وطريقة الوصول إلى فهمها فهما لا يتنافى مع شروط  وابػلق، وأغرقها في التفستَ
" إنّ ابغرارة الطبّيعيّة فعلها في الأشياء/ابؼنفعلة التي شأنها أن الصّحة العقليّة والوحي الإبؽي، يقول ابن رشد:

لنّضج ثّم ابؽضم، وذلك أنّ ظاىره ىو إبسام الكائن بفعل ابغرارة الغريزيةّ تصتَ إلى التّمام ىو الطبّخ أوّلا ثّم ا
في ابؽيولي ابؼلائمة وىذا التّمام ىو الصّورة والطبّيعة وىذا كلّو بالتّصفح والإستقراء في الأشياء الطبّيعيّة 

قط توضيح النص ، غتَ أن ابؼؤلفة ترى أن الشرح والتفستَ عند ابن رشد لم يكن يعتٍ ف)2(والصّناعيّة"
                                                           

، نقل إسحاق ابن حنتُ ضمن كتاب منطق أرسطو، برقيق عبد الرّبضان بدوي، بتَوت: دار التّحليلات الأولىأرسطو،  -1
  .143، 142، ص ص 1980، 1القلم، ط

، 1994ق، القاىرة: المجلس الأعلى للثقّافة، ، برقيق سهيل فضل الله أبو واقيّة وسعاد علي عبد الرزاّالآثار العلويةّابن رشد،  -2
  .66ص 
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بتحليل أفكاره وتبسيطها، من خلال الأمثلة ابؼتداولة، وإنما كان يعتٍ أيضاً منهجاً قائماً على البرىان، أي 
أنو يدكن شرح النص وتوضيحو بدقدمات صادقة نقبلها، لأنو تّم إثباتها سابقاً من خلال أقيسة معينة، أو 

نت ىذه ابؼقدمات قليلة، سهل إدراك العلاقة بينها وبتُ لأنها صادقة بذاتها لا تقبل البرىان، وكلما كا
النتائج، وبالتالي يدكن فهم النص الأرسطي، وبرديد أغراضو بدقة، ولذلك اعتمد ابن رشد في بعض شروحو 
للفلسفة الأرسطية التلخيص والايجاز. وبسكن ابن رشد، وفق ىذا ابؼنهج، من البرىنة على ابؼسائل التي 

فغاية ، ن حل، وإبراز بعض ابغقائق التي لم يبرزىا أرسطو لرغبتو في الإيجاز والاختصاربقيت عالقة من دو 
التّعريف عند أرسطو ىي الوصول إلى برديد الصّفات ابعوىريةّ أي العلّة في وجود الأشياء، فهناك من 
الصّفات ما ىو ضروري ومفسّر للماىية مثل: سقراط إنسان وما ىو عرضي وبؿتمل مثل: سقراط 
فيلسوف، وبؼاّ كانت ىذه ابػبرة ابغسيّة وحدىا لا تكشف لنا عن العلّة الكليّة والضروريةّ فإنّ ابغدس 
العقلي ىو ابؼلكة القادرة على إدراك الكلّي والضّروري أي إدراك ابؼبادئ اليقينيّة التي ىي مقدّمات 

وجدت حكما في تلك ابعزئيّات الإستدلال " أن تتصفّح جزئيّات كثتَة داخلة برت معتٌ كلّي حتّى إذا 
 .)1(حكمت على ذلك بالكلّي"

وفي ىذا يشتَ ابن رشد إلى كون أنّ ابؼعاني واحدة عند ابعميع، والإختلاف يدكن فقط في مراتب الإدراك 
ومناىج التّصديق وبؾالات التّأويل، لذا لابدّ من الإحتكام إلى ابغكمة الفلسفيّة وقواعد ابؼلّة، ويقسّم ابن 

لفلاسفة إلى ثلاث مراتب من الآية الكريدة:" وادع إلى سبيل ربّك بابغكمة وابؼوعظة ابغسنة وجادبؽم رشد ا
؛ فالنّاس بعيدون عن التّأويل ويكتفون بظاىر القول يقول ابن رشد في ىذا النّوع:" وأما (2)بالتي ىي أحسن"

الى الكفر.  في حقو كفر لأنو يؤديمن غتَ أىل العلم فالواجب عليو بضلها على ظاىرىا وتأويلها  من كان
لأنو يؤدي الى الكفر, فمن  ولذلك نرى أن من كان الناس فرضو الايدان بالظاىر فالتأويل في حقو كفر

، أىل ابعدل الذين أوّلو على (3)الكفر كافر" أفشاه لو من أىل التأويل فقد دعاه الى الكفر والداعي الى
ابغق والعمل ابغق . والعلم  م أن مقصود الشرع انما ىو تعليم العلموينبغي أن تعل "حسب رغباتهم وميوبؽم 

ماىي عليو وبخاصة الشريفة منها ومعرفة السعادة  ابغق ىو معرفة الله تبارك وتعالى وسائر ابؼوجودات على
                                                           

.160، ص 1961، برقيق سليمان دنيا، مصر: دار ابؼعارف، معيار العلمالغزالي،  - 1 
 .157سورة النّحل، الآية  2-

 .42، ص 1983، 2، القاىرة: دار ابؼعارف، طفصل المقال فيما بين الحكم والشّريعة من الإتّصالابن رشد،  - 3
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يد ابغق ىو امتثال الأفعال التي تفيد السعادة وبذنب الأفعال التي تف الأخروية والشقاء الأخروي . والعمل
، وأىل البرىان الذين استطاعوا الولوج إلى (1)بهذه الأفعال ىي التي تسمى العلم العملي" الشقاء وابؼعرفة

وبابعملة فكل ما يتطرق لو من ىذه تأويل  "جوىر النّصوص وفكّ الغموض عنها وىم الراّسخون في العلم "
 مهور ىو بضلها على ظاىرىا فيبالبرىان ففرض ابػواص فيو ىو ذلك التأويل وفرض ابع لا يدرك الا

، وتبعا لذلك يديّز ابن  (2)الوجهتُ معا أعتٍ في التصور والتصديق اذ كان ليس في طباعهم أكثر من ذلك"
رشد درجات التّأويل وىي تلك التي تتًاوح بتُ اللّفظ إلى ابؼعتٌ ومن ظاىر النّص إلى باطنو ومن فهم النصّ 

 عن إنتاج النصّ يجب أن نعرف أنّ: إلى عمليّة إنتاجو، وعندما نتحدّث
 ىناك نصوص قطعيّة لا يجب فيها التأويل بالقطع؛

 ىناك نصوص متشابهة يجوز التّأويل فيها مع مراعاة سياقها العام؛
 ىناك نصوص متشابكة يجب التأويل فيها.

قسيم من شأنو أن يديّز بتُ التّأويل الصّحيح والتّأويل الفاسد كاستعمال بعض الدّلالات في غتَ وىذا التّ 
موضعها والتي من شأنها أن تقول بعدم وجود توافق بتُ النّص ابؼعياري والنّص الوضعي، وفي ىذا يقول ابن 

رع، أنّ ذلك الظاّىر يقبل رشد:" ... وبكن نقطع قطعا أنّ كلّ ما أدّى إليو البرىان وخالفو ظاىر الشّ 
التّأويل على قانون التّأويل العربي، وىذه القضيّة لا يشكّ فيها مسلم ولا يرتاب بها مؤمن... فإنّ معشر 
ابؼسلمتُ نعلم على القطع أنوّ لا يؤدّي النّظر البرىاني إلى بـالفة ما ورد بو الشّرع، فإنّ ابغقّ لا يضادّ ابغقّ 

 .(3)بل يوافقو ويشهد لو"
من ىنا نفهم أنّ تأويل النّصوص عند ابن رشد يتمّ وفق مراحل معينّة تستند إلى العقل لكن دائما على 
ضوء ىدي الإيدان، وأنّ أيّ تعارض بتُ الإثنتُ لابدّ أن يكون مردّه إلى ذات قاصر على فهم النّصوص 

 وتأويلها بطرقة سليمة أو ابػوض فيما لا يجب تأويلو أصلا.
 
 

                                                           
 . 44ابؼرجع نفسو، ص  -1
 .47ابؼرجع نفسو، ص  - 2

 .33، 32ابؼرجع نفسو، ص ص  3-
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 :ابن ميمونموسى ب/ 
لقد وضع ابن ميمون أعمالو خلال القرن الثاني عشر ابؼيلادي الذي ازدىر فيو الفكر الأندلسيّ الأرسطيّ 

، وابن طفيل 1139بصفة خاصة، فكان من أبرز الأبظاء في ىذه ابؼدرسة كل من: ابن باجو ابؼتوفى سنة 
ميمون وابن رشد ولدا في قرطبة وكتبا  وعلى رغم أن ابن ،، وابن رشد ابؼتوفّى سنة1185ابؼتوفّى سنة 

أعمابؽما في الفتًة نفسها؛ فإننا لا نملك دليلًا تاريخياً يُستدل منو على أنهما التقيا. لكن ىذا لا ينفي دراية 
ابن ميمون بأعمال فيلسوف قرطبة الأكبر، بل إن عدداً كبتَاً من الباحثتُ لاحظوا أوجهاً عدة للتقارب 

أشار كريدر إلى اشتًاكهما في كونهما من عائلات أندلسية موقّرة للعلماء، كما أنهما كانا والتشابو بينهما، ف
من القضاة والأطباء البارزين، فضلًا عن أنهما أتقنا العلوم والفلسفة ابؼشائية، وأكدا ابعمع ما بتُ الشريعة 

كر الأرسطيّ إلى الفلسفة السكولاستية والفلسفة، وأختَاً فإنّ أعمابؽما ترُبصت إلى اللغة اللاتينية مقدّمة الف
 اللاتينية.

وابغال أن الاىتمام بدوسى بن ميمون بصفة خاصة شكّل أحد معالم البحث الفلسفيّ ابؼعاصر في ما يتعلق 
بصلات الوصل والفصل في تاريخ الفلسفة الإنسانية. فقد حظي بشهرة واسعة قبل وفاتو بوصفو واحداً من 

فقط في العصور الوسطى؛ وإنما في العصور التاريخية كافة. ونتيجة لذلك، قام أىم مفكري اليهود، ليس 
الباحثون عبر قرون عدة بشرح أعمالو باعتباره واحداً من أىم منظري الفكر الفلسفيّ واللاىوتّي اليهوديّ، 

رساً للشريعة ولا تزال أعمالو ترُس إلى اليوم في أوساط الدوائر اليهودية الأرثوذوكسية بوصفة فقيهاً ودا
، وترجع أهميّة موسى ابن ميمون في تاريخ الفكر اليهودي إلى أنوّ استطاع تنظيم الدّين اليهودي اليهودية

تنظيما يتوافق والرّؤية التّأويليّة للنّصوص لم تكن متوفّرة في كلّ أولئك الذين سبقوه، حيث أنوّ استطاع 
 .لسفي الذي يتناقض مع الرّؤى التّوراتيّةالتّوفيق بتُ ابؼعتقدات اليهوديةّ والمحتوى الف

                                                           

 ( يرمز لو في 1204 -1135موسى بن ميمون بن عبدالله القرطبي )ب "رمبم" أي )ابغاخام موشيو بن ميمون(.  العبرية
في القرن الثاني عشر ابؼيلادي، ومن ىناك انتقلت عائلتو سنة  الأندلسواشتهر عند العرب بالرئيس موسى .وُلد في قرطبة ببلاد 

مر، وىناك آخر الا مصر، واستقرت في فلسطتُإلى  1165و سنة  بجامعة القرويتُابؼغربية حيث درس  فاسإلى مدينة  1159
وكذلك  صلاح الدين الأيوبياضل أوالسلطان ، وطبيبًا لبلاط الوزير الفاليهوديةعاش حتى وفاتو. عمل في مصر نقيباً للطائفة 

يوجد معبد  الفلسفةولو معرفة جيدة بعلم  العلومومتفنن في  الطب.كان أوحد زمانو في صناعة ابؼلك الأفضل علياستطبو ولده 
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وفي البداية يشرح بعض الألفاظ والفقرات الواردة في أسفار النبوّة باعتبارىا ذات معان متعدّدة، حرفية، 
وبؾازية، ورمزية، ثّم يعمد إلى شرح بعض ابغكايات التي تستعصي على الفهم ابؼباشر، ونقصد بالدّرجة 

ابؼركبة التي صعد بها حزقيال إلى السّماء، لكنّ ابن ميمون لم يتّخذ موقفا واضحا الأولى قصّة ابػلق، وقصّة 
إزاء ىذه القصص باعتبارىا تتجاوز ابؼعطى الذىتٍ واعتبرىا خارجة عن إطاره العام، الأمر الذي جعلو يقول 

ة تعاليم الوحي والتي تأتي بأنّ حلّها يتقابظو العلم الطبّيعي والعلم الإبؽي، بؽذا لابدّ من عدم الإكتفاء بدراس
في الغالب مستعصية على الفهم، إذ بات من الضّروري إدراج الفلسفة كحلّ وسطيّ لبلوغ ابؼقصد الشّرعي 
والفهم الإنساني، ولعلّ ىذا ىو الغرض الرئّيسي لكتاب دلالة ابغائرين ، يقول ابن ميمون:" إنّ كتاب دلالة 

ابؼبتدئتُ، وإنّما موجّو ليوسف الذي درس كلّا من الفلسفة والعلوم ابغائرين ليس موجّها إلى الدّهماء أو 
 ،، إذ ليس في وسعنا أن نثبت أزلية العالم أو خلقو؛ وإذن فابؼتمسك بعقيدة آبائنا القائلة بخلقو(1)ابغقيقيّة"

فآدم عنده ىو الصورة  ثم ينتقل من ىذا إلى تفستَ قصة ابػلق الواردة في سفر التكوين تفستَاً بؾازياً رمزياً:
الفعّالة أو الروح، وحواء ىي ابؼادة ابؼنفعلة وىي مصدر كل شر، والأفعى ىي ابػيال. ولكن الشر ليس لو 
وجود ذاتي موجب، وإنما ىو انتفاء ابػتَ؛ وترجع معظم مصائبنا إلى ما ترتكبو من أخطاء؛ ومن الشرور ما 

نظر الضيقة؛ وقد تكشف النظرة الكونية في كل شر ما ىو ليس شراً إلا من وجهة نظر الإنسان أو وجهة ال
ختَ للكل أو ما ىو في حاجة إليو. وقد أباح الله للإنسان الإرادة ابغرة التي بذعل منو إنساناً بحق؛ وقد 

 يختار الإنسان الشر أحيانا؛ً والله تعلم مقدماً بهذا الاختيار، ولكن ليس ىو الذي يقرره ويحتمو. 
ابن ميمون الرؤية التي تعُلي من شأن العناصر ابػارقة للطبيعة الواردة في بعض   يوافقلا ونتيجة لذلك

؛ لكونهما مغرقتُْ في الفكر الغيبّي، «شيعور كوماه»و « سيفر ىايتستَاه»ابؼصادر اليهودية، ككتابي: 
حر لسّ نجيم واويكتظان بأوصاف حسية للرب، فضلًا عن أن مثل ىذه الأعمال تروّج للإيدان بالتّ 

والشعوذة، واستخدام التعاويذ والرقى. وبحسبو؛ فإن ابؼعتقدات ابػرافية تقلّل من الفهم الفلسفيّ العقلاني 
للرب والعالمم. ونظراً إلى أنو كان منشغلًا بدراسة الشريعة اليهودية، فقد سعى إلى إيجاد مكانة بؽا في داخل 

، وىو الأمر الذي خلق نوعا ى حساب ابؼمارسات الدينيةالرؤية الكونية للبشرية التي أكدت بظو ابؼعرفة عل
 من التوترّ بتُ الإيدان والعقل جراّء ىذه ابؼعتقدات الضّالة. 

                                                           
 .  10، ص 2002، تر: حستُ أتاي، بتَوت: مكتبة الثقّافة الدينيّة، دلالة الحائرينموسى ابن ميمون،  -1
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من جهة أخرى يرى ابن ميمون أنّ اختيار العقل )الفلسفة( يحمل في طيّاتو نوعا من ابغضور الدّيتٍ 
أن يقوّض الركّيزة الرئّيسيّة للمعتقدات اليهوديةّ، اليهودي، بساما كما أنّ تغليب الإيدان على العقل من شأنو 

وابعمع بتُ الفلسفة والوحي ىو الشّرط الضّامن لبلوغ الإنسجام على مستوى الفقرات التّوراتيّة من جهة، 
 ودرء ابغتَة والإلتباس من جهة أخرى.

على الشّكل الصّحيح،  غتَ بعيد من ىذا يصرحّ ابن ميمون أنّ ىناك عراقيل كثتَة برول بتُ النّص وفهمو
ويحاول أكثر من مرةّ أن يستخدم من أجل بعض الإشكاليّات ابؼطروحة قدرتو على حجب ابغقائق على 
قراّئو، وىي كثتَة الأسئلة التي بذنّبها في كتابو دلالة ابغائرين، فمن أجل مسألة خلود النّفس يشتَ إلى أنّها لا 

نفعل" وظيفة من وظائف ابعسم بسوت بدوتو؛ أما الذي يبقى تبقى بعد ابؼوت، وىذه النفس أو العقل "ابؼ
فهو "العقل ابؼكتسب" أو "العقل الفعّال" الذي وجد قبل ابعسم، وأضاف في دلالة ابغائرين إلى قولو ىذا 
أن: ابؼوجودات غتَ ابعسمية لا يدكن إحصاؤىا إلا حتُ تكون قوى كائنة في ابعسم ؛ وينطوي قولو ىذا،  

أنّ الرّوح غتَ ابؼادية التي تبقى بعد فناء ابعسم ليست بذات إدراك فردي. وقد أثارت ىذه  كما يبدو، على
الإشارات ابؼتشككة كثتَاً من الاحتجاجات لأنّ بعث الأجسام كان قد أصبح من العقائد الأساسية في 

 الإسلام واليهودية. 
 ر أنّ:ومن العراقيل التي يراىا ابن ميمون في التّأويل بصفة عامّة نذك

ىناك قضايا شديدة الإتّساع ولا يحويها عقل إنسان ولم يتحدّص عنها النّص اليهودي بصفة مباشرة، 
 وابػوض فيها ضياع لا انصياع.

، وكذا غموض القصص الواردة في العهد القديم، كما ىو ابغال بالنّسبة لقصّة ابػلق وفكرة خلود النّفس
شيء، لأنّ كل ابؼعارف التي يدكن أن نصل إليها ستكون جزئيّة البحث عن كلّ شيء ىو بؾرّد ضياع في اللّا 

 ص.ولا تعبّر عن ابؼعتٌ النّهائي للفقرة والنّ 
يديّز ابن ميمون بتُ مستويتُ من التّفستَ؛ الأوّل باطتٍ والثاّني ظاىري، وعلى الفيلسوف ابغقّ أن ينتهج 

 )الأمثال( يحملها بدعتٌ أن يحجب نظره الثاّقب للأشياء الباطنيّة وراء ظاىر العقيدة "أن منهج الكتمان،
  .(1)آخر" معتٌ على عملِم، قد الكامل الذي تصورىم ويحملها وضعف فهمهم قدر على معتٌ على ابعمهور
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 بالعقل ىذا التأويل أىل إلا يدركو ابغق لا لأن ابػطاب، ازدواجية عن لا الدلالة ازدواجية بكن إذن أمام
 النبوية، الكتب ظاىر طبيعتو  أمّا من يشاىد بفاّ ابؼقدمات عليو ويتخذ ىو ما على ابؼوجود ىذا العقل يمعتبر

 على لو تتًاءى كما وإنما عليو، ىي ما على ابؼوجودات يدرك لا الذي ابػيال طريق عن ابعمهور إليو فيصل
 يقوم فإنو ابعمهور، عن ابغق تورية بدور يقوم الدلالي الإخفاء منهج كان إذا وتشبيهات لكن أمثال شكل
 عن الأمثال خلف ابؼتواري ابػفي ابؼعتٌ كشف على بغثّهم ابغق، وجود إلى الفائقة ذوي الفطرة تنبيو بدور

ملمك "كلم" الأنبياء"، طريق استعمابؽم
فليس لنا أن نتخيل  العقل، فإذا قيل في الكتاب ابؼقدس إن الله أو ابؼ

لفظاً أو صوتاً، والنبوة ىي تنمية ابؼخيلة إلى أقصى درجات النماء"، وىي فيض "الذات الإبؽية" عن طريق 
ابغلم أو النشوة الإبصارية، فالذي يقصو الأنبياء لم يحدث في الواقع وإنما حدث في ىذه الرؤيا أو ابغلم، 

ازياً، يوق ابن ميمون:" ىذه الرّسالة بؽا أيضا غرض ثان، وىو وعلينا أن نفسره في معظم الأحوال تفستَاً بؾ
يشرح النّصوص المجازيةّ الشّديدة الغموض، ىذه النّصوص التي تصطدم بالكثتَ منها في أسفار الأنبياء دون 

يأخذ ابعاىل والذّاىل على معناىا ابػارجي دون  -والتي على الضدّ من ىذا–أن يكون واضحا أنّها بؾازيةّ 
 .(1)يرى فيها معان خفيّة" أن

 يدكننا تلخيص بعض شروط التّأويل عند ابن ميمون في ىذه النّقاط:
 يجب أن يكون ابؼعتٌ الظاّىر مرشدا بكو ابؼعتٌ الباطن على ضوء ىدي العقل؛ -
 أن ينبثق ابؼعتٌ ابػفي في حلّة أليق من ابؼعتٌ الظاّىري للنّص؛ -
 عقلي الصّحيح مع ابؼعتٌ الظاّىري للنّص؛وجوب التّأويل في حالة تعارض الدّليل ال -
 بذنّب التّأويل الذي يتجاوز العقل ولا يخدم الشّريعة في شيء ) القول بقدم العالم مثلا(؛ -
 أن يوجّو التّأويل توجيها يدكن فهم نسبتو لعدد معتُّ من النّاس الذين يدكنهم فهم التّأويل.  -

بن ميمون من خلال تأويلو للنّص الفلسفي والدّيتٍ، كان بؿاولة من ىنا نستنتج أنّ كلّ ابؼساعي التي أرادىا ا
منو للوقوف على ابؼعاني ابغقيقيّة للنّصوص؛ لذا فإنّ إعمال العقل شرط رئيسيّ وأكيد لكلّ رؤية مستبصرة 

 ورؤية مشرقة تريد الوقوف على ابغقيقة.
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 :توما الإكويني -جـ
ر في فهم عليها ابؼفسّ  الكنسي بدعتٌ بؾموعة القواعد التي يعتمدىوت ابؽرمنيوطيقا مصطلح قديم ظهر في اللّا 

ولم يزل  التّفستَ،عتٌ ملالة على للدّ  ةىوتيّ راسات اللّا ابؽرمنيوطيقا في الدّ  تالكتاب ابؼقدس، وقد استعمل
ليشمل دوائر أخرى دريج سع بالتّ اتّ  ابؼفهوم نّ أغتَ  ،البروتستانتي ىوتمستخدما بنفس ابؼعتٌ في اللّا 

والنقد الأدبي وفلسفة  والعلوم الإنسانيّة ةالعلوم الإنشائيّ وبـتلف اللاىوتية  راساتالدّ تستوعب كلّ 
 لأن جوىر والباطنة ا للكشف عن معانيها ابػفيةس تفستَا رمزيّ لكتاب ابؼقدّ والغرض ىو تفستَ ا ابعمال،
 . ةة إلى دلالتو الباطنيّ ص من دلالتو الظاىريّ إخراج النّ  يتمثّل فيالتأويل 

أنّ الإرادة ابػتَّة التي يكون أساسها العقل الواعي ىي بدثابة القانون الكلّي الذي ينظمّ الإكويتٍ يرى 
السّلوك الإنساني وحياتو بصفة عامّة، فالعقل شرط ضروري لاختيار ابػتَ وبذنّب الشّر، وعن طريق العقل 

فابػتَ موجود بالفعل أمّا الشّر فإنوّ بؾرّد عدم، وىو الأمر الذي  وبفارستو يكتسب الفرد الفضيلة وابػتَ؛
جعلو يدخل في صراع مع الرشديّتُ والأوغسطينيّتُ ضدّ أرسطو طاليس، لأنّهم بضلوا عليو تأويلو لأرسطو 

 على النّحو الذي لا يليق خاصّة فيما يتعلّق بدشكلة أزليّة العالم.
فابؼعرفة في رأيو نتاج طبيعي يحصل منذ البداية أوغسطتُ وابؼتصوفة؛ من جهة أخرى يخالف توما الإكويتٍ 

 ىذه ابؼعرفة ويرى أنوّ يجب الوثوق في و،ذاتالشّعور العميق بومن  من ارتباطو بالعالم ابػارجيعليها الإنسان 
يقة بأنها تعريف ابؼدرسيتُ للحق لصات ارتباط الذّات بدا يجوبها، وبؽذا يقبل الإكويتٍباعتبارىا أحد مستخ
، وإذ كان العقل يستمد كل معلوماتو الطبيعية من ابغواس بساما على طريقة الرواقيتُ مطابقة الفكرة للشيء

وىو أي على عالم ابغس والمحسوس،  -فان معرفتو ابؼباشرة للأشياء ابػارجة عنو مقصورة على الأجسام
، ولكن في الإرتباط البسيط بتُ العقل وابغسّ الأمر الذي يستبعد إمكانية معرفة العالم ابؼاورائي عن طريق 

ن أوسعو عن طريق ابؼقارنة والقياس أن يستمد من بذارب ابغس معرفة غتَ مباشرة بالعقول الأخرى، و 
                                                           

 ( ٍبالإيطاليةالقديس توما الأكويت :Tommaso d'Aquino )شهتَ من أتباع  كاثوليكي إيطالي ولاىوتي فيلسوف
 Doctor، طُوب قديساً. ىو أحد علماء الكنيسة الثلاثة والثلاثتُ، ويعرف بأنو العالم ابؼلائكيالفلسفة ابؼدرسية

Angelicus لوقت طويل ابؼدخل الفلسفي الأساسي بؼقاربة فكر  التوماوية، اعتبرتو الكنيسة عابؼها الأعظم، وظلت فلسفتو
 الكنيسة الكاثوليكية. وىو حامي ابعامعات والكليات وابؼدارس الكاثوليكية.
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فليس في  -حيث يوجد الله -بيعة ا عالم ما فوق الطّ أمّ  ،يحصل بدثل ىذه الطريقة على معرفة مباشرة بالله
يق الفهم ن نعرف طر أوفي وسعنا  ،نو شيئاً ألا من طريق الوحي الإبؽيمقدور عقل الإنسان أن يعرف ع

بدجرّد أن نعرف أنّ غرض الذّات الإنسانيّة ىو برقيق السّعادة في أبظى معانيها  الله موجود الطبيعي أنّ 
تصل أنّ ما  السّذاجة القولمن  ونّ أ؛ وكما اللّو عن طريق الوحي ىذا العالم في كتبكشف لنا نوي، ابؼمكنة

أن يرفض الإنسان الإيدان  سّذاجةفهمها، كذلك يكون من ال صعوبة الفلسفة كذب وبهتان بسبب إليو
أن نثق بأنو  بؽذا يجب ،نو يبدو لو في بعض النقط مناقضاً بؼعلومات الإنسان الطبيعيةأة بالوحي الإبؽي بحجّ 

من ابػطأ أن نقول إن قضية ما يدكن لو كانت معلوماتنا كاملة بؼا كان بشة تناقض بتُ الوحي والفلسفة؛ و 
أن تكون خاطئة في الفلسفة وصحيحة في الدين؛ ذلك بأن ابغقائق كلها تأتي من عند الله وىي واحدة. 
غتَ انو يحسن بنا أن نفرق بتُ ما نفهمو عن طريق العقل وما نعتقده عن طريق الإيدان، لان ميداني الفلسفة 

  .ن يبحثوا فيما بينهم ما يعتًض بو على الدينأعلماء والتصور ميدانان منفصلان؛ ويجوز لل
وابعمال شكل من  ،"ىو الشيء ابؼرغوب فيو"أرسطو بساما على الطرّيقة التي يعرفو بهاابػتَ  الإكويتٍف ويعرّ 

 اكتفى إن ىو بحثها، كيفية في العقل يحار التي ابؼسائل أول ىي الألوىية أن الإكويتٍ يرىو أشكال ابػتَ، 
 صفاتو ثم الله، وجود موضوعات أوبؽا ثلاث في النظر تقتضي عنده الله ومعرفة بالوحي، استعانة دون بنفسو
 ما تقول التي الثبوتية صفاتو ثم ىو، الأختَ ما في تثبت كي ىو، ماليس تقول التي بالسلب، عنها ابؼعبر
 الأول : أسئلة ثلاثة على الإجابة يستلزم عنده الله والقدرة، ووجود والعناية والإرادة كابؼعرفة أعمالو أي ىو؛
 :والثاني بذاتو؟، بتُّ  الله وجود ىل
 ؟(1)موجود الله ىل:والثالث وجوده؟ إثبات يدكن ىل

 إلى الأختَ في بدحضها، ليتوصل يقوم ثم سابقة حججا الإكويتٍ يستحضر الأسئلة ىذه عن وللإجابة
بتُّ بنفسو لأنّ معرفتو موجودة فينا بالفطرة واضحة  جود اللّو و و  ،أدلة بطسة طريق عن الله وجود إثبات

 (2)كابؼبادئ الأولى

                                                           
1- Etienne Gilson, Le Thomisme, introduction au système de saint thomas 
D'Aquin, paris: J .vrin, 1922 ,pp 9, 12. 
 

 2. ص ، 1882الأول، المجلد القاىرة: دار النّشر الأسقفيّة، عواد، بولس ابػوريتر: ،اللاهوتية الخلاصة الإكويتٍ، توما  2-
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 أن على مقتصرة عامة معرفة ىي فينا الفطرية معرفة الله بأنّ  ردّ  حيث ابغجج، تلك عكس الإكويتٍ رأىو 
 إليو يسعى ما و ،"الإنطلاق بكو ابؼرغوب" السعادة عن يبحث الإنسان بطبعو لأن الإنسان، سعادة ىو الله

 السعادة أن يعتبرون الناس من اً كثتَ  أن ذلك الله، معرفة لا يعتٍ ىذا أن إلا بطبعو، يعرفو حتما فهو بطبعو
 .(1)اللذة في يعتبرىا من ومنهم الغتٌ، في

 جسم، الله بأن يعتقدون إذ الله، سما من شيء أعظم روّ تص يدكن لا وأنّ  لايفهم ممن الناس من ىناك وأنّ 
 بأنو :الثالثة ورد على  الله معرفة إلى يؤدي لا وىذا منو، أعظم .جسم تصور من يُدكننا جسم فأي وبالتالي

 لنا يتبن ىذا من  كذلك ليس الله في ابؼتمثل الأول ابغق وجود فإن بذاتو بيّنا بالإبصال ابغق وجود كان إذا
 في بوجوده كالقول الله وجود لإثبات إيدانية مبادئ من تنطلق كونها ابغجج ىذه انتقد الإكويتٍ توما أن

 .الله معرفة إلى الوصول في العقل دور بظو، وتهملا من أعظم ىو ما تصور وعدم الإنسانية الفطرة
 
 

                                                           
 2.ص نفسو، رجعابؼ -1
 



 النصّي   والسياق النّسق بين الفلسفي الحجاج                                        المحاضرة التّاسعة 

 

67 
 

 تمهيد:
 من مهمًّا حيّ زاً وشغل ،).. أرسطو، أفلاطون،(  الإغريق الفلاسفة مع الفلسفة برىانيّة حول التّساؤل بدأ

 الفلسفة في أساسيّة ةقضيّ أيضا باعتباره  وطرح ،الغزالي( ،رشد ابن الفارابي،(  الإسلام فلاسفة اىتمامات
 كونها الفلسفة برىانيّة عن الفلاسفة من العديد دافع عندماخاصّة  ،العقل فاعليّةل كمؤطرّ والدعاصرة الحديثة
 الفلاسفة فعل وكما أرسطو، ىدي على ساروا الّذين الإسلام مفكّرو فعل كما اليقين، لضو طريق

 الفلسفيّ  الخطاب يكون أن فلزم عقليّة، الفلسفيّة الدعاني أنّ  بدعوى ولايبنتز، ديكارت :مثل العقلانيّون،
 .برىانيًّا

وفي ىذا الدستوى بالضبط لابدّ من الإقرار باستحالة الدعرفة الدوضوعيّة للنّصوص في ذاتها باعتبارىا كيانات 
واضحة، فالعقل يستطيع أن ينتج خطابا في الظوّاىر لكنّو لا يستطيع أن يقدّم خطابا في الأشياء ذاتها، 

خطابات أي خلق  بين النّص ولزاجّات النّص؛ من شروط التّفاعليّة يدكننا أن نعتبره شرطا رئيسيّاوىو ما 
بين الذّوات بعيدا عن الأحكام الدتعالية، إذ الكائن العاقل نفسو عقلا وجزءا من العالم الدعقول ولا تسمّى 
علّيتو إرادة إلا بمجرّد كونها علّة فاعلة في ىذا العالم، ولكنّو يشعر كذلك من ناحية أخرى بأنوّ قطعة من 

تواصلو بين س الذي يحتويو الفهم ولا يتجاوزه، ويستمدّ العقل ميكانيزماتو الدعرفيّة من خلال العالم المحسو 
؛  الذّات باعتبارىا نصّا أو كيانا لغوياّلدقولات ىو القوّة الدنتجة  أي أنّ الحجاج الذّوات والنّصوص الأخرى،

 لا يكون الدوضوع معطى تكام إليهاحتكاك مع النّصوص االفلسفيّة أو الدّينيّة( وعمليّة الإحفبدون الإ
وىي بمثابة اختزال الوقائع والظّواىر إلى معطيات  ،وبدون الفهم لا نستطيع التّفكير في الدوضوع مباشرا،
لا يدكن أن تدرك عن طريق ىذه  الدعاني، غير أنّ إمكان ىذه والدعاني النصيّةتنطبق على الدفاىيم  أفهوميّة

درك نا شيئا، بل ينبغي بدلا من ذلك أن منعرف عنه بدون أن ج/النّص الفلسفي"الصّيغة التّفاعليّة "الحجا 
من  وأن تفهم من ناحية تحدّدىا بظواىر أخرى مثل الرّغبات والديول الدعرفيا جزء من العالم ممن حيث أنهّ 

  جهة أخرى. جهة، والدستوى الدعرفي عند الذّات القارئة للنّصوص الفلسفيّة عن وعي بسياقاتها الدؤطرّة من
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- :الحجاج الفلسفي بين النّسق والسياق النصّي 
 / الحجاج الفلسفي:1

يعود البحث في الحجاج إلى فلسفة أرسطو، حيث عبّر عنو بقوّة في الأورغانون الجديد؛ كتاب الجدل، 
 والعلميّ؛ الفلسفيّ  البرىان عن ويتمّيز الدنظّم، الحوار أرسطو ىو فنّ  عند الجدل الخطابة، كتاب السّفسطة

 صارمة، بطريقة يستدلّ  لأنوّ السّفسطائيّة؛ المجادلات عن يتميّز كما احتمالّي، ىو لشاّ استدلالو ينطلق لأنّ 
، لكن الدصطلح لم يعد سائدا في مرحلة العصر الوسيط إذ أصبحنا نتحدّث عن الدنطق يخالف قواعد ولا

والبرىان كطريقة مثلى لفهم النّصوص الدينيّة والفلسفيّة، ثّم إنّ الحجاج لم يعرف اتّساعا بالدعنى  الإستلال
الكاف في الدّراسات الغربيّة للتّّاث اليوناني، ومردّ ذلك على أقلّ تقدير إلى سيطرة النّزعة العقليّة إلى درجة 

لى خلاف العالم الإسلامي الذي ظهر فيو أنّ ىذه الأخيرة بشّرت بنوع من فلسفة الأنساق الدغلقة، ع
الدّرس الحجاجي بقوّة والدّعوة الدلحّة لفتح النّصوص، وكانت نتيجتها حركة فكريةّ واسعة على مستوى 

أداة رئيسيّة في فهم الدفاىيم وظهور فرق كلاميّة كثيرة ألصبت إرثا معتقدياّ ىائلا، فكانت القدرة على المحاجّة 
 زمان ومكان، وفيها يبلغ فعل التّفلسف مداه. نصوص الفلسفة في أيّ 

فالحجاج لغة من لرموع الحجج التي من شأنها أن تبطل رأيا أو تعجّل بدحضو بطريقة عقليّة سلسلة، وىي 
وىي لرموعة الحجج التي تهدف إلى تأكيد نفس  طريقة تستبعد كلّ نشاط جسدي إرادي أو عفوي

؛ ر وكشف عن البنية الدّاخليّة للنّص والخطاب الذي يتضمّنو، وىو في الفلسفة وصف وإظها(1)النّتيجة
حيث يتمّ دراسة بنيتو اللّغويةّ وحججو الدنطقيّة وطريقة تبرير الأفكار التي تضمّنها، وىو الأمر الذي يجعلنا 
ا في الأخير نتحدّث عن مدى تداسك عباراتو وانسجام أفكاره، تداما كما نتّبع سلسلة القضايا التي يراد به

  الإقناع انطلاقا من مقدّمات معيّنة غرضها تبليغ القول الفلسفي.

وفق آليّات جدي دة من الدنهجيات التقليدية إلى الدنهجيات الحديثة  الفلسفيتزايدت إشكاليات قراءة النص 
ال  نّص ال  ذي ينتم  ي إلى حقب  ة زمنيّ  ة معيّن  ة وال  نّص ، فهن  اك تنازع  ات ب  ين تفرض  ها طبيع  ة ال  نصّ في ح  دّ ذاته  ا

مراع   اة الخص   ائص اللغوي   ة  ذل   ك الإحتك   اك، وق   وام ال   ذي يحم   ل أث   ر الحقب   ة القديد   ة في س   ياق ال   زّمن الد   والي

                                                           
1- André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, Paris: PUF, 
10ème édition, 1968, pp. 78,79.  
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والثقافية التي صارت إلى عناصر التمثيل الثقافي الجذرية العريقة وتطوراتها اللغوية، الدعجمية والصوتية والصرفية 
ي     ة والدلالي     ة والرمزي     ة والعلامي     ة...اا، وتحولاته     ا الثقافي     ة، الأع     راف والطق     وس والتقالي     د والأدي     ان والنحو 

وآلياته   ا م   ن الأدلج   ة إلى الدن   اىج العدي   دة   الفلس   فةوالدعتق   دات والأفك   ار...اا، بينم   ا تك   اثرت إش   كاليات 
الش    كلانية والبنيوي   ة والأس    لوبية والنص    ية والواقعي    ة والطبيعي   ة والنفس    ية...اا، و  كالجينيالوجي   ا والأركيولوجي    ا

والوص      فية التحليلي      ة والجمالي      ة والعلامي      ة والرمزي      ة والدوض      وعية والثقافي      ة والتأويلي      ة والتفكيكي      ة والبنيوي      ة 
 التكوينية....أا.

ولاس  يما  الدعرفيّ ة، في ك لّ جوانب  و صإلى الت أثير عل  ى خصوص يات ال  نّ  الفلس  فيص آل ت إش كاليات ق  راءة ال نّ 
 .الراّىنة الانتماءات السياسية والدينية والبيئية إزاء تحكميات العصر وتحدياتو

وك  ذا ، ال  تي تنتم  ي زمنيّ  ا إلى روح ال  نصّ الخص  ائص  مل ةونق  ده مرىون  ة ج الفلس  فيإن منهجي ات ق  راءة ال  نص 
ي   ق الأى   داف بوس   اطة اللغ   ة، ت   رتبط ارتباط   اً وثيق   اً بفك   رة الدقاص   د، وأن م   دارىا تحق الذّىنيّ   ة السّ   ائدة وال   تي

الدش كلة إذن مش كلة أبع اد لغويّ ة تنط وي ع ل بنّي ات معقّ دة ، وتيّار الفك ر الع اموجوىرىا ضبط نظام التعبير 
وأقص  د ب  ذلك البني  ة الش  عوريةّ والبني  ة اللّاش  عورية عل  ى ح  دّ س  واء بامكانه  ا تحدي  د مص  ادر التّفس  ير والتّأوي  ل، 

رى لض  ن بص  دد نق  ل أفك  ار ونش  اطات وبيان  ات تتعلّ  ق بالإط  ار ال  ذي لا فعن  دما ننق  ل كلم  ة م  ن لغ  ة إلى أخ  
 يجب أن يحيد عنو الفكر وىو يفكّر؛ بمعنى امتلاكو كنشاط وىو مقيّد بالنّص.

يكون الكلام معبّرا عن الفاعليّة الحيّة والدمارسة العمليّة لدسار الفهم في سياق التّأويل بغية التوصّل إلى   
 ن ماذا نقصد بالدغايرة أو الإختلاف على مستوى النّص؟ كشف مغاير للنّص. لك

الإختلاف ليس قطيعة، لكنو تنوع في نظام من الدهم بمكان أن يكون واحدا؛ لصد في الفلسفة الأفلاطونية 
تعبيرا عن الوحدة انطلاقا من جدلية الأنا والآخر؛ عبر أرسطو عن الإختلاف بين الوجود بالقوة والوجود 

 لجوىر والعرض إلى أن تنتهي إلى وحدة النوع.بالفعل، بين ا

غير بعيد من ىذه الفكرة لصد ديكارت يحلل ىذه الفكرة بتمييز واسع بين الجوىر الدمتد والجوىر الدفكر، 
 ثم تعود لتتناسق في نهاية الدطاف في فكرة الله كضامن لكلّ ادة، بين الجسد والنّفس بين الفكر والد
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تدح ىذه الإختلافات لتعبر عن فلسفة الوحدة باسم الدونادة وىو الأمر الذي عبر  ، عند ليبنتز(1)الدوجودات
عنو أرسطو سابقا باسم "الأنتيليخيا"..... وككلمة جامعة يدكن نعتها بالخريطة الجغرافيا للفلسفة التي ىي 

 عملية إنشاء الدفاىيم.

 الحجاح الفلسفي في السياق النصّي:/ 2
أداة ىامة من أدوات التفكير الفلس في إلى جان ب الق درة  Argumentationتعتبر القدرة على المحاجة 

. إنه ا اللحظ ة Problématisation، والقدرة على الأش كلة Conceptualisationعلى الدفهمة 
ي في تعل  م ال  تي يص  ل ويبل  غ فيه  ا فع  ل التفلس  ف إلى أبع  د م  داه وى  ذا يع  ا أمي  ة المحاج  ة كه  دف ن  وا  مرك  ز 

التفلس ف. وإذا ك ان الأم ر عل ى ى ذا الق در م ن الأمي ة فم ا ى و   وذج الحج اج الفلس في؟ إن توض يح ذل ك 
 بالفلسفة؟ وما ىو وضع الحجة في الفلسفة؟ يتطلب طرح أسئلة أساسية مثل: ماذا يعا الحجاج الخاصّ 

م درس  الفلس فة، وىك ذا يدك ن لك لّ ليس ىناك  وذج واحد للحجاج في بادئ ذي بدء علينا أن نعرف أنوّ 
إن الده  م والأساس  ي  ،أن يب  ا ويخت  ار مفهوم  و للحج  اج الفلس  في ويص  رح ب  و للمتلق  ين أو يجعله  م يكتش  فونو
 ىو أن لصيب على السؤال: ما ىو الدطلوب من الدتلقين فيما يخص الحجاج الفلسفي؟

ر في الحجّ ة لرموع ة م ن الخص ائص لذا فانّ أيّ لزاولة للإجابة ع ن ىك ذا إش كاليّة س يتوجب أن يت وفّ 
 :الأساسيّة
  ن تكون الحجج متوافقة بحيث لا يقضي بعضها البعض الآخر؛أ -
  اتبعة للإشكالية العامّة وتكون لذا بمثابة الددافع عن أطروحاتها بناء لا تهديدا.أن تكون  -
 .الحجج داخل نفس الاطروحة قيد البحثأن تكون  -

مع  اتطابق الفلسفيّةللوظائف والقيم والدنظورات النصية كلما مثلّت الرؤى والأفكار  إن اللغة وبلاغتها باعثة
، وقد قامت علوم اللغة كلّها على أساس جعل اللغة أداة تواصل وأداة بيان التّأويل الرؤية والإلصاز في نصّ 

البحث عن برىانية الفلسفة ، لأن الحجاج الفلسفيوإحساس جمالي، وىذا ىو الأفق العام الذي تحرك فيو 
أدّى في الكثير من الأحيان إلى استعمال أساليب حجاجيّة، وىو الأمر نفسو الذي يبيّن بأنّ استعمال 

                                                           
1-  Charles-Henri Favrod, la philosophie, encyclopédie du monde actuel (EDMA), 
1977, p 86.  
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أكدت قراءة النص التّاثي ونقده الحجاج الفلسفي من الطرق العقليّة التي توظّف أساليب البرىان، وقد 
كل وتوليدىا االتداولية( وإبراز الدوازنة والدفاضلة في الشّ على أن ابتعاث وحدة العملية الأدبية وتوظيفها 

من  الفلسفيالتفكير الحجّة ب، ورىن الدلكات العقليّة بغضّ النّظر عن تسمياتها الدتعدّدةوالمحتوى قائمة على 
عن تحققات  -كما ذكرنا سابقا في شروطها–الحجّة ، بينما لا تخرج شأنو أن ينتج إشكاليات تداوليّة

 سبيل ، وعلى...اااستعارة وتوريو وانزياح وترميز ا الإشكاليّة العامّةحويل في فاعلية وليد والتّ ظيف والتّ و التّ 
 وأنّ  ،« طبيعة الرّىان تقتضيو ما بحسب الأشياء في النّظر» :أنّها الفلسفة رشد بن الوليد أبو عرّف الدثال؛
 وكان الدوجودات واعتبارىا، في بالعقل النّظر أوجب قد الشّرع أن تقرّر وإذا» شرعًا، واجب النّظر ىذا

 بالقياس، أو ىو القياس، وىذا منو، واستخراجو الدعلوم من المجهول استنباط من أكثر شيئًا ليس الاعتبار
 الشّرع إليو دعا النّظرالّذي من النّحو ىذا أنّ  وبيّن  العقليّ، بالقياس الدوجودات في نظرنا لصعل أن فيجب
 .(1)برىاناً الدسمى وىو القياس، أنواع بأتّ  النّظر أنواع أتّ  ىو عليو، وحثّ 

 في الحجاج الفلسفي يتعين أن نعي العوائق التي تعتّض الدتلقين، وىكذا ينبغي العمل على:
 *إخراج الدتلقي من وجهة نظره الخاصة بازاحة خصوصيتو الأمبريقية في اتجاه العقل الكوني.

 يعي أننا في الحجاج الفلسفي ننخرط في فضاء لزبة الحكمة. *جعل ىذا الدتلقي
*مساعدة ذلك الدتلق ي عل ى إدراك وض ع الدث ال في الفلس فة م ن حي ث إن ى ذا الأخ ير لا قيم ة ل و في 
الفلسفة إلا إذا كان موضوعا لتحليل نظري "فقد كان الإمبريقي عنصرا خارج الفك ر الفلس في عل ى ال دوام. 

. لقد ك ان س قراط موض وع تفك ير العدي د م ن الفلاس فة، لك ن Socrateسقراط  لنأخذ كمثال على ذلك
س قراط في تفك  ير ى  ؤلاء الفلاس فة ل  يس ى  و م ا ي  دخل في تص  ور الإنس ان ب  الرغم م  ن كون و إنس  انا، ب  ل يدث  ل 
تجربة فلسفية فريدة داخل تاريخ الفلسفة. وما كان يهم أولئك الفلاسفة ىو سقراط الفيلسوف ال ذي ارت بط 

تجرب  ة التفلس  ف ب  الدوت، وى  ذا م  ا لا ينطب  ق عل  ى ك  ل إنس  ان. س  قراط ل  يس لر  رد مث  ال داخ  ل خطاب  ات في 
ى  ؤلاء ب  ل ى   و الدث  ال بامتي   از". ل  يس الدث   ال إذن ى  و الواق   ع ب  ل ى   و ج  زء م   ن سلس  لة برىاني   ة داخ  ل الق   ول 

تحضر ىنا مثال الفلسفي. فاستخدام الدثال واستعمالو يدخل ضمن عمليات العرض والإثبات والبرىنة النس

                                                           

 1 ط ،العربيّة الوحدة دراسات مركز :بيروت ،الاتّصال من والحكمة الشّريعة بين ما تقرير في المقال فصل رشد، ابن 1-
 .22، ص  1997
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 Hegelالشمع عند ديكارت، أو مثال الطفل وىو يلقي أحجارا داخل النهر ويتأم ل حركته ا عن د ىيج ل 
 وىو يتحدث عن الحاجة إلى الفن.

 :(1)وفي ىذا لرموعة من الحجج التي يستعملها الفلاسفة والدفكّرون
الّذي  التّهديد إلى مستندًا معيّن، سلوك اتّخاذ على الدخاطب حمل إلى صاحبو يسعى :القوّة حجاج * 

 .الدتسلّطة الخطابات في الحجاج من الشّكل ىذا ويكثر والتّسليم، الانصياع خلق بغرض الحجّة، منو يستمدّ 
الدقدّمات  في العاطفة خطاب إنّ  حيث الحماس؛ وإلذاب العاطفة إثارة تستهدف :الجماىيريةّ المحاججة  *
 .منفصمة والنّتيجة الدقدّمات في القضايا مضامين بين العلاقة يجعل ما النّتيجة، مع منطقيًّا يتناسب لا

 يريد الوصول الّتي النتيجة على الدصادرة في يتمثّل منطقيّ  خطأ ىي :الدطلوب على بالدصادرة المحاججة * 
 .الحجّة مقدّمات إحدى في النتيجة ىذه ترد إذ إليها؛

الحجّة  ينفي بما يدلي أن من عاجزاً جعلو من انطلاقاً الدخاطب إفحام إلى تسعى : بالتّجهيل المحاججة * 
 .صحيحة تعدّ  الأخيرة ىذه فانّ  حجّتي؛ ينفي بما تدلّ  لم إذا  ذلك ومن إليو، الدقدَّمة
إلى الدع نى  لّف  ، م ن الوالإش كاليّةلا يخرج عن الدس تويات اللغوي ة في النّص الفلسفي إن الدصطلح النقدي ثّم 
اللغ  وي وإنت  اج الدع  اني  وإط  اره، بنس  قيّة ال  نّصوراء الدع  نى، غ  ير أن النق  اد يربط  ون الدص  طلح غالب  اً  إلى م  ان  و وم

وإنتاجه  ا للمع  نى  العامّ  ة لمف  اىيم اللغوي  ةبالال  راىن  فلس  فيوال  دلالات، مقتص  رين عل  ى مطابق  ة الدص  طلح ال
تحدي د الدص طلح  ، ل ذا ف انّ ات المحدث ةوقراءتو وف ق الدص طلح فلسفيومعنى الدعنى من خلال ملامسة النص ال

على معنى معين يرتسم في الذىن،  يّااللف  دلال صياغة يعدّ من قبيل، الإشكاليأو عناصر التمثيل  الفلسفي
ثم بعد ذلك قد تفضي إلى معنى آخ ر، حس ب تس مية اللس انيين التح ول ال دلالي بالأنزي اح وس واه، عل ى أن 

ا في ح   دود الدخاطب   ة وم   دلولاتها، أي أن الدن   اىج والدق   اييس ناجم   ة ع   ن الدص   طلح ق   ائم عل   ى اللغ   ة وفض   اءاته
  .صوالنّ  ؤوّلوالفكري وعلاقاتو بالد الفلسفيخصوصيات الخطاب 

لأنّ استعمالاتو مرتبطة في الغالب مطاّطيّة اللّغة لشاّ يصعّب  الالتباس، من قدر على الحجاج وظيفة تنطوي
 ،بقدر ما يعبّر عن مرونة كبيرة الدعنى أحاديةّ على يستند لا فهو ذلكل ،عمليّة الوقوف على الدصطلح بدقّة

 الدمكنقائمة على أساس  الفاعلة آليّاتو وىو الأمر الذي يجعلالدتنوّعة،  واستعمالاتو سياقاتو إلى بالنّظر
                                                           

 .11، ص 2013، مؤمنون بلا حدود للدّراسات والأبحاث، حجاج الفلسفة وبلاغتهاعز الدّين الخطابي،  -1
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عكس الدنطق الذي يعبّر عن قوانين صارمة لا يجوز التّغاضي عنها بتاتا، فمجال الحجاج  ،والمحتمل والجائز
ه لساطبة العقول اقتناعا أو إقناعا ووسيلتو إلى ذلك ىي الخطابة والتّّكيز على عامل اللّغة، باعتبارىا جملة 

تداما كالسّمة التي  ختلافهاحتّّ على مستوى تعارضها وا من الشّروط التي تحدث أثر عميقا في نفس الدتلقّي
 الحجاج كان ولداّ، 1الدهرجّ الذي لا يضحك" " أطلقها رولاند بارت على النّصوص التي تتجاوز لغتها

 التّقنيّات دراسة في سيتحدّد موضوعو فانّ  الدواقف؛ بين والتّعارضات الاختلافات مثل ىذهوجود يقتضي
 الفلسفيّ  الخطاب يعدّ  الصّدد، بهذا، الدعروضة الأطروحات دحض أو بتأييد للعقول تسمح الّتي الاستدلاليّة

 الدوجَّو النّاس آراء ولتنوعّ واختلافها وتصارعها، الفلسفيّة الدواقف تعدّد إلى نظراً الحجاجيّ، للنّشاط لرا
 .واعتقاداتهم الخطاب ىذا إليهم

 بهذا الدعنى ألن يكون الحجاج الفلسفي صادقا ولو بنسبة قليلة؟

 في الاقتناع يقوم أن الضّروري بمكان منلعلّ أيّ إجابة لدثل ىذه الإشكاليّة يجب أن تضع نصب أعينها أنوّ 
 إلى argumentation persuasive الإقناعي الحجاج فعلى سبيل الدثال  عقليّة، مبررّات على الحجاج
 argumentationالاقتناعي  والحجاج ،فئة معيّنة من الدستمعين وذلك كلّ حسب مستواه الخاصّ   إقناع

convaincante  الذي يحاول إيصال انشغالاتو إلى كلّ العالم دون الأخذ بعين الإعتبار مستويات
 .وطبقات النّاص

 

                                                           
 . 21، ص 1992، 1، تر: منذر عياّشي، حلب: مركز الإ اء الحضاري، طلذّة النّصرولاند بارت،  -1
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 تمهيد:
إذا كانت الدعرفة عموما علاقة رابطة بتُ ذات تتوخّى الدعرفة وموضوع يراد معرفتو، علاقة تتمثّل في فاعليّة 

وموضوع الدعرفة، أين يشكّل الدوضوع بصفتيو الداديةّ والدعنويةّ لرال النّشاط الفكري  تتكوّن من الذّات العارفة
فالدوضوع ينتصب إذن ككيان أو كشيء منفصل عن الذّات مقابل لذا،  بل إنوّ نقيضها؛  والإدراكي للذّات؛

إذ تتّصف الذّات كأنا بالوعي والحريةّ والإرادة والقصديةّ والتلقائية والفعاليّة، في حتُ أنّ الدوضوع فاقد لذذه 
 الدميّزات والخصائص كلّها.

ي نشكن أن يتّخذه النّص في حالة سكونو ) ترترتو( وإنّدا في ومنو إذا كان الدراد معرفتو ىنا ليس البعد الذ
تلك الدّيناميكيّة التي تحاول الكشف عن الدسكوت واللّامعبّّ عنو، في لزاولة الذّات استنطاق سياق النّص، 

 فإنّ الدشكل لا يزال مطروحا على مستوى حضور/ غياب الدتًجم في النّص قيد الدراسة.
تلف باختلاف الأغراض التّي تؤدّيها، فهذه الكلمات وإن كانت صادرة من عقولنا إنّ مفهوم أيّ كلمة نس

أو واقعنا الحسّي إلّا أننّا لا ننكر أنّ الفهم عمليّة عقليّة تحكّم فيها شروط موضوعيّة، ىنا تظهر الذوّة 
تها، وصدى شاسعة بتُ إخضاع الكلمات والخضوع للكلمات، لأنّ الدشكلة في التًّترة ىو تنوعّ اتجاىا

 .الإنفصال الدزعوم بتُ الوعي والأشياء/ بتُ النّص والفهم من شأنو اختزال الدواجهة والتحدّي
إنّ النّص بناء لغويّ يعتمد على الإجتهاد سواء كان على مستوى عرض الأفكار أو على مستوى ترترتها 

لعلامات تنتج معتٌ كلّيا نزمل أو حتى إسقاطها على زمكانيّة الدفاىيم، لأنّّا وقبل كلّ شيء نسق من ا
رسالة غايتها الفهم، والتّعامل مع النّصوص الدقروءة والدتًترة يعتبّ حدثا نرمع بتُ منزلة الفهم ومنزلة 
التّأويل، وأيّ لزاولة للجمع بتُ ىذين الدصطلحتُ سينتهي إلى التّأويل والذي يعتبّ في تريع الحالات ترترة، 

داخل لغتو الأصليّة فإنّ ىذه التًترة لا تعدوا أن تكون مرادفا للشّرح والتّفستَ وإن كانت قراءة النّص تتمّ 
ىنا يكون الكلام تعبتَا عن الفاعليّة الحيّة والدمارسة  من جهة والتّكميل لمحتوى النّص من جهة أخرى،

اتو، وإذا كان العمليّة لدسار الفهم في سياق جدليّة التًّترة/التّأويل من أجل كشف حيثيات النّص وخلفيّ 
التأويل وثيق الصّلة بعمليّة الفهم، فإنّ من شأن التًّترة أن تجعل النّص قادرا على الإنتقال من مرحلة الفهم 

 .إلى مستويات الإفهام
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I- :النص  الفلسفي بين الت أويل والت رجمة في العصر الوسيط 
 الن ص الفلسفي؛ لغات كثيرة ومعنى واحد:ترجمة / 1
 لفهمنا وسيلة فهي ، الفهم بعملية مباشرا ارتباطا ترتبط التأويلية العملية عن تعبتَ ىي حيث من ترةالتًّ  إنّ 

 الانتقال في الذات تساعد أخرى، فالتًترة جهة من حولنا من لعالما موقفنا إزاء  تحديد و جهة من لذواتنا
 فهي بذلك و ، مغايرة خبّات مع التفاعل من تذة و لستلفة عوالم عبّ الانتقال بالتالي و أخرى إلى لغة من

 خلال من إلا يتحقق أن نشكن لا الذي و الفهم غايتها ثقافات لستلفة بتُ حوار خلالذا من يتم عملية
 . التأويلية العملية

 حقيقة يكشف الجواب الذي و السؤال منطق أساس على قائمة الدتًجم و النص بتُ اللغوية الدواجهة ىذه
 الذي الأصلي النص و الدتًجم قائم بتُ حوار و مقابلة فهناك مزدوجة مناظرة ىي التًترة وعملية الدعتٌ،
 ىذه يتلقى من أننا خلال من أي التًترة لدتلقي حوار و مقابلة ثانية جهة من و جهة، من بتًترتو يقوم

 حوارا بذلك تصبح فهي ، اللغة خلال من إلا تتم أن نشكن لا حوار ىي حيث من التًترة أن بما التًترة و
 النصّ  بتُ انسجام خلق ىذا على يتحقق و ، التفاىم تحقيق على تعمل ، والشعوب الثقافات بتُ تأويليا

وتطرح التًّترة منظومة من الصّعاب تتجاوز إطار الدستوى التّطبيقي لتضعنا في  ،الدتًجم النصّ  و الأصلي
مواجهة مباشرة مع الذويةّ الدّاخليّة للنّص في لغاتو الأصليّة، ليتبدّ لنا العالم من خلال صورة التقنيّة 

الوحي ومع ذلك تبقى ، لأنوّ نشكن للفلسفة أن تستلهم روح وشخوصو الدتداخلة بكلّ زخمها وتجاربها الحياتيّة
 .(1)فلسفة حقيقيّة

طرق تفكتَنا لا تعبّّ بالضّرورة عن رغباتنا، كما أنّّا لا تعبّّ عن حالات لا شعوريةّ في أغلبها أو حتّى إثبات 
قناعات إزاء فعل ما، وعندما نتحدّث عن الحجج باستعمال تلك القناعات لا نشكن تصوّرىا إلّا في قالب 

ض أفكارنا كألواح متعلّقة بالتّعبتَ الذي تعنيو؛ وفيها تتجسّد كلّ قضيّة في عبارة من شأنو أن يعر  لغوي
، ربما تكون على مستوى باطن عندما يكون الباحث وموضوع البحث نفسو؛ أي عندما (2)موافقة للمعتٌ

الدهم أن الحجة تكون على مستوى النّشاط متى كان لشكنا  نثبت لأنفسنا أشياء تكمن في قرارة ذواتنا،

                                                           
 .454، ص مرجع سابق، روح الفلسفة المسيحي ةإتتُ جيلسون،  - 1

2 - Quine, le mythe de la signification, Op Cité, p 6. 
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ملاحظتها ولا نشكن ملاحظتها إلا عن طريق اللّغة التي تحمل بدورىا وظائف كثتَة؛ التذكّر، الإنشغال 
 .(1)التّواصل، التّفكتَ

ون إدراك التمثّلات إذا كان السّبيل الأمثل لدعرفة النّص ىو تنظيمو في قواعد تحدّده، لنا أن نتوقّع إذن أن يك
بتُ النّص وما نزملو من معتٌ بتُ سطوره، كإدراك الكلمة كلفظ وإدراك الدعتٌ كسياق تحملو وظائف 

 العبارة، نزتاج ولا شك إلى معرفة السّياق التّارنسي للنّص ومدى حضور الكاتب في نصّو.
اء حتُ يتواصل شخص مع خخر النصوص اللغوية والدشاعر الاجتماعية عرضة لتقلب معناىا أكثر من الأسم

أو عندما نؤول قولا، وتحديد معتٌ الأفعال أصعب من الأسماء عند ترترتها من لغة إلى أخرى، أكثر من 
ىذا أن معتٌ الأفعال وغتَىا من الدصطلحات التي تصنف العلاقات، تختلف أكثر لشا تختلف الأسماء في 

لتفاعلية بينما الأسماء أميل إلى الركود وفقدان الحركة اللغات الدختلفة... الأفعال تتصف بقدر عال من ا
، واستخدام الدنطق والجدليّة والتّحليل لاكتشاف (2)وىذا ما نرعلها أسهل للاكتساب مقارنة بالأفعال

الحقيقة أو ما يعرف بالنّسبة، إضافة إلىاحتًام رؤى الفلاسفة القدامى والإذعان لسلطة فكرىم، كذلك 
ن للإنسان أن نشارسو داخل أيّ لغة كانت، لا نشكن أن نزدث الأثر نفسو عندما نقوم التّأويل الذي نشك

باستبدال نظام اللّسان الأصلي بنظام خخر، فالتًّترة بطريقة أو بأخرى لا نشكنو فصلها عن النشاط 
حتّى  الذي نزدث داخل إطار الجماعة أو بتُ تراعة وأخرى، بمعتٌ أنّ اللّغة  Intersubjectifالتذاوتي

وإن كانت بمعزل عن الشّروط التّعبتَيةّ قد تفرض نفسها بأنداط وأساليب تفكتَ علائقيّة على أساليب 
خاصّة بتفكتَ أمّة أو عقيدة شعب، لذلك من الصّعب بمكان أن نتصوّر حركة فكريةّ أو حتّى نشاطا 

 غة التًترة على حسابها.عقلانيّا في بلد ما دون الإىتمام باللّغة الأصليّة حتّى نتجنّب تطرّف ل
الإلتزام بتنسيق الرّؤى الفلسفيّة مع التّعليم، يبدو أننا سنصطدم وعلى الفور مع اللّامعبّّ عنو 

L’indicible والسّماح للغموض بالتغلغل في ثنايا الواقع باعتبار أن أي سؤال سيتمّ التّعبتَ عنو بسؤال ،

                                                           
، الإسكندرية: دار هيرمينوطيقا الأصل في العمل الفني... دراسة في الانطولوجيا المعاصرةصفاء عبد السلام علي جعفر،  -1

  .53، ص 2000الدعارف، 

جلال، مكتبة الإسكندرية المجلس الوطتٍ للثقافة والفنون )عالم الدعرفة(، ، تر: شوقي جغرافي ة الفكرتيسبت، -ريتشارد إي -2
 .143 ، ص2005، 312عدد 
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الوحدة بتُ النّفس والفكر؛ حيث يرجع الفهم ىذا ، كخلود الفكر و (1)خخر في حقل التلاعب اللغوي
الفصل إلى الشّيء الددلول عليو بوصفو ذات الشّيء وليس بوصفو تعبتَا في ذاتو؛ الفهم يرجعو إلى الشّيء 
الددلول عليو بوصفو ذات الشّيء، ويتصوّر من ذلك الحتُ أنوّ نشكن لأسماء أن تتمايز فيما بينها بالدعتٌ 

الدختلفة نشكن أن ترجع إلى الشّيء الددلول عليو والذي تشكّل ذاتو كلّ صفة أو تعبتَ  ولكن ىذه الدعاني
 متميّز تعبّّ عنو يكون لذا بمثابة الدعتٌ.      

 / الت رجمة في العصر الوسيط:2
الديلادي، اىتمّ الأوربيّون بالحضارة العربيّة الإسلاميّة عند احتكاكهم بالأندلسيّتُ وفي القرن الحادي عشر 

عكف علماء النّصارى على ترترة علوم العرب وفنونّم ولقيت ىذه التًّترات ترحابا كبتَا رغم تشدّد خباء 
،وكان الفكر الدسيحي البابوي في تلك الفتًة نشيل لأن يكون بديهيّا صوفيّا لا يعتمد على العقل (2)الكنيسة

مضة في فلسفة أفلاطون، ويقلّل من التًّكيز على والحجّة والدنطق، ويركّز بشكل كبتَ على العقائد الغا
التّفكتَ الدنهجي في فلسفة أرسطو، ناىيك عن مشكلة التّوافق بتُ الصّفات الإلذيّة وكيفيّة ترابطها منطقيّا.  
كثتَا ما يتمّ الخلط بتُ الكثتَ من الدفاىيم التي توحي بأنّّا تنتمي إلى حقل واحد، وبالتّالي إلى نشاط 

متعلّقتُ بمجال لا يتعدّى كونو لرالا للتّخاطب بتُ ذاتتُ فاعلتتُ أو أكثر ما نشكن أن تتًترو وفاعليّة 
، كما لعبت مشكلة الشّر والأصول الأولى لوجوده دورا ىامّا في صناعة (3)العلاقة بتُ اللّسانيات والفلسفة

 ة؛ ومن ثمّ إشكالية الثّواب والعقاب.مواقف الكنيسة، وكذا لزاولة ربطها بإشكاليّة أخرى تتعلّق بحريةّ الإراد
لقد توافد طلبة العلم على الددن الأندلسيّة من كلّ أنحاء أورباّ ولاسيما شمال إسبانيا وفرنسا وإيطاليا...لتلقي 
 العلوم الإسلاميّة، وكان الكثتَ منهم قد تعلّم اللّغة العربيّة لشاّ جعلهم يقرؤون النّصوص العربيّة بلغتها الأصليّة

التًترة ىي عملية إبداعية تخضع لعوامل اجتماعية وعقائدية، وىو ما جعل الدفكّرون العرب يبتعدون إلى و 
حدّ بعيد عن ترترات بعض الإشكاليّات اليونانيّة التي تنتهي غالبا إلى التّشكيك في العقيدة، ونذكر على 

                                                           
1- Jean-Paul Galibert, Malaise dans la réalité, Le point d’écriture de Wittgenstein, Revue 
des sciences religieuses, tome 72, 1998, p 234. 

  .54، ص 1111، 32، بتَوت: لرلّة الأدب، عدد ترجمة المعارف العربي ة وأثرها في الحضارة الغربي ةلزمد عباسة،  2 -

3 - Jérôme Pelletier, Vers une philosophie cognitive du langage, Op Cité, p 3.   
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ظ وخوف شديدين، وحتى وإن تّم تناولذا سبيل الدثال مشكلة قدم العالم والتي تناولتها تريع الدّيانات بتحفّ 
 فستكون دراسة من قبيل النّقد ولسالفة الرأّي. 

وفي نفس السّياق تحفّظ الأوربيّون عن الدّراسات الإسلاميّة لبعض مشاكلهم الفكريةّ، حتّى إنّّم لم 
لى غرار الدّورة يستطيعو أن ينسبو بعض الدكتشفات الإسلاميّة لأصحابها بل نسبوىا إليهم وإلى علومهم ع

الدّمويةّ فيما بعد لابن النّفيس والتي نسبوىا إلى ديكارت، وكذا بعض القضايا الدنطقيّة مثل القضايا 
الدوجّهة، ثمّ إنّ الأوربيّون قد اختلفوا في أغراضهم عند ترترتهم لكتب الدسلمتُ باختلاف طبقاتهم ومراكزىم 

اعيّة أكثر منها تثقيفيّة وتعليميّة من جهة، و تضليليّة بغية الاجتماعية، حيث أنّ أغلب التًّترات كانت دف
السّيطرة على الدنطق الأفهومي للمجتمعات الإسلاميّة والسّيطرة على ختَات شعوبها باسم الوازع الدّيتٍ 
التّضليلي، وذلك في الوقت الذي كان بعض الطلاب والعلماء الدسلمتُ يعملون جهد إنشانّم من أجل بلوغ 

الأشياء واستثمارىا لسزون عام للإنسانيّة قاطبة، على غرار لرهودات ابن رشد في ترترة كتب حقائق 
أرسطو، حيث كانت فلسفة ابن رشد ضمن برامج التدريس والبحث في جامعات أوربا منذ القرن الثالث 

ة كتب عربية عشر الديلادي، وابن سينا في الطّب حيث ترجم يوحنا بن داود الأسباني اليهودي الدتنصر عد
  لابن سينا، ومقاصد الفلاسفة  "الطبيعة وما وراء الطبيعة" إلى اللغة اللاتينية، من بينها كتب "النّفس" و

 .(1)لأبي حامد الغزالي
عملت الكنيسة في القرون الوسطى على لزاربة الفلسفة ومنع الاشتغال بعلوم العرب، واعتبّت ذلك ضربا  

ترتُ الأوربيتُ على عدم ذكر أسماء الدؤلفتُ العرب بسبب الحقد الذي  من الكفر. وقد حرص بعض الدتً 
كانوا يكنونو للعرب والدسلمتُ، فمنهم من وضع اسمو بدلا من اسم الدؤلف العربي، أو أبقى على الكتاب 
الدتًجم لرهول الدؤلف، ومنهم من تعمد تحوير اسم الدؤلف العربي أو تغريب لفظو. أما بعض الدتًترتُ 

حيتُ الذين وظفتهم الكنيسة فقد عملوا على تحريف التعاليم الإسلامية وتحريض الأوربيتُ على معاداة الدسي
 الإسلام والدسلمتُ.

                                                           
 .534، 535، ص ص 2011للتًّترة، ، تر:حستُ مؤنس، القاىرة: الدركز القومي تاريخ الفكر الأندلسي ،خنخل بالنثيا  - 1
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أنشأ الأوربيون مدارس للتًترة وظفوا فيها متًترتُ من كافة أنحاء أوربا ونصارى من الدشرق، كما استعانوا  
ي. أما اليهود الذين كانوا يتقنون اللغات الشرقية والغربية، بالدسلمتُ المحتًفتُ واستخدموا الأسرى والجوار 

 فيعدون من أىم الوسطاء الذين مرت بفضلهم علوم العرب إلى أوربا.
، 454تعد طليطلة الأندلسية بعد سقوطها على يد النصارى بقيادة الدلك ألفونسو السادس في سنة )

كتبات الحافلة بالدؤلفات العربية من أىم العوامل (، أول مدينة ظهرت فيها حركة التًترة، وكانت الد1045
التي شجعت النصارى على التًترة ونقل كتب العرب إلى اللغة اللاتينية، وقد بدأت الدرحلة الأولى من 
مراحل ىذا التًّاث في بلاد الشّام حيث ترترت الدؤلّقات اليونانيّة لتغذّي الأدب الآرامي، واستمرّ كثتَ من 

 .(1)حت لريء العرب فاتحتُىذه التًّاجم 
ىذا ولم يكتب للدّراسات اليونانيّة أن تنتشر وتدتدّ غربا في الدرحلة الدبكّرة من العصور الوسطى، وإنّدا كان 
امتدادىا في الشّرق حيث ترترت أوّلا إلى السّريانيّة والعربيّة والعبّيةّ، ومع مرور الوقت أصبحت ىذه التًّاجم 

ناني ذات أنذيّة قصوى بالنّسبة لغرب أوربا، وكانت نتيجتها ترعيّات ومعاىد للمتًترتُ، السّامية للتًّاث اليو 
ورغم عداء الكنيسة للفلسفة الإسلاميّة استمرت الفلسفة الرشدية في الغرب لعدة قرون، ويبدو أثر ابن رشد 

 واضحا في تآليف الدفكرين الغربيتُ الذين تدسكوا بمبدأ حرية الفكر وتحكيم العقل.
 
 

 

                                                           
 .221، ص 1114، الإسكندريةّ: دار الدعارف الجامعيّة، حضارة أوربا في العصور الوسطىلزمود سعيد عمران،  - 1
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 تمهيد:

هوض بعد أن زالت عنها غمرة البرابرة .. وكان اليهود الدسلمون والبيزنطيون بلاد الغرب على النّ  شجّع 
حلقة اتصال مفيدة بين مسلمي اسبانيا والدسيحيين ،فقد كان في اسبانيا عدد كبير من اليهود ظلوا بها حين 

ثم اقتضتهم الضرورة كذلك ان يعرفوا لغة الدسيحيين كان في  غادرىا الدسلمون، لدا كانوا يعرفون من العربية،
خر عمل على دمج اليهود بالدسلمين، وذلك حين آعامل  أمستطاعهم ترجمة الدؤلفات العربية، وكذلك نش

ن يلوذوا أاضطهد الدسلمون اشياع ارسطو في القرن الثالث عشر، لشا ادى بالفلاسفة الدسلمين في اسبانيا 
 قليم بروفانس.إخصوصا في  باليهود فرارا

أثرّت الحروب على أوروبا بذارياّ واقتصادياّ وسياسيّا، الأمر الذي جعل الحياة الفكريةّ في اضطراب كما 
وتقهقر شديدين، وعندما صارت مؤلّفات أرسطو في متناول الطبّقة الدثقّفة بذلت طائفة من رجال الدّين  

تنادا إلى التّعاليم العقليّة، وليس غريبا أن تكون إشكالية العصر جهدا بالغا لترسيخ العقيدة الدّينيّة اس
الوسيط موحّدة في علاقة العقل بالنّقل أو علاقة الفلسفة بالدّين، وكانت اللّغة اللّاتنية لغة مشتركة بين 

نشأتها الدتعلّمين في كامل ألضاء غرب أوروباّ وكانت أكبر الدعاىد برت إشراف الأسقف، وكانت الأديرة منذ 
، وفي ىذه الفترة ظهرت مشاكل عقائديةّ كرستولوجيّة في تاريخ العصر الوسيط موضع النّقد والإصلاح

جديدة في تاريخ الفكر الدسيحي؛ كمشكلة الإلحاد ومشكلة الغنّوصيّة وىو الأمر الذي دفع بدارس 
 مؤسّسات دينيّة صارمة، ثمّ اللّاىوت إلى تعلّم اللّغات الدختلفة وىو ما الّصر عنو نوع من الإنتظام في

، كما عملت جامعات مؤطرّة لتعاليم الآباء وتاريخ الفكر الدسيحي والإسلامي واليهودي على حدّ سواء
الكنيسة الكاثوليكيّة على دعم مركزىا بالإلتفاف حول البابويةّ إلى غاية أن امتدّ نفوذىا إلى الأجهزة 

 وىو الأمر الذي انتهى بصدام بين الكنيسة والإمبراطوريةّ. السياسيّة ومراكز القرار الدختلفة،

وما يهمّنا أكثر ىنا ىو بروز الددارس التي حاولت تأطير الفترة بسلبيّاتها وإلغابيّتها الدختلفة، وكذا لزاولة 
 الإحاطة بإشكاليّات العصر على تشعّبها.
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نماذج من الدارس التّأويليّة في العصر الوسيط / 
  الكاتدرائيّات: مدارس/ 1

بحيث لم بروّل التّعليم في القرن الحادي عشر من الأديرة إلى الكاتدرائيّات وبلاط الأمراء والددن والجامعات 
إذ لا سبيل إلى منع الدسيحيّة  بالتّدريس إلا بعد حصولو على ترخيص من السّلطة،يعد الراّىي يقوم  

فتصبح شيعا وأحزابا إلّا أن يرضى الدسيحيّون للخضوع سلطة واحدة بردّد لذم مبادئ دينهم، وتلك 
كان اىتمام الأديرة منصبّا على التّدريس ، ومن ىنا  (1السّلطة ىي قرارات لرالس الكنيسة الأسقفيّة)

المجتمع البابوي بحيث لا لغب أن بريد عن الإطار المحدّد من ، وىي تلك التي يسيطر عليها بالكتب الرئّيسيّة
 ،مفكّري الدرحلةتغيّرت الغاية من التّفلسف والتّفكير بشكل عام عند  طرف تلك السّلطة، لكن سرعان ما

ياة، ثّم إنّ مفهوم التّفلسف ذاتو قد تغيّر وتغيّرت تبعا لذلك القيم والدعايير الفكريةّ التي كانت تميّز ألظاط الح
وأصبحت قيمة الدعرفة تقاس بدقدار نفعيتها للحياة الثقافيّة السّائدة ومقدار نفعيتها في الدّفاع عن قضيّة 

.... ىنا أصبح الدفكّر الحقيقي ىو الذي لغيد اختيار الدوضوعات التي ؤسّسة التي ينتمي إليها الفردالد
 التي كانت ن الذين قاموا بنسخ الكتبنقّالو الر ، وىنا ظهسيناقشها ويقدّمها إلى الآخرين بشكل جذّاب

بة فلم تعدّ موجّهة للتّدريس فقط، ع نطاق اىتمام الأديرة بالحياة قاط، وبالتّالي اتّسحكرا على الرّىبان
والجدير بالذكّر أنوّ يتمّ  وخبراء في المجال، مكتبات ضخمة يديرىا لزترفون أكفاء وظهرت في مقابل كلّ ىذا

لبة الذين يعدون ليصبحوا فيما بعد قساوسة من أموال الكاتدرائيّة، أمّا غيرىم من الطلّبة الإنفاق على الطّ 
 فكانوا يؤدّون أجورا قليلة نسبيّا.

الدستشفيات والددارس والجامعات والجمعيات الكنيسة في خدمة الآخرين أنشأت الدسيح واتباعًا لتعاليم 
ظهرت فرق دينية كاثوليكية من الفرسان القرون وخلال ، مأوىالخيرية ودور الأيتام والدلاجئ لدن ىو بلا 

وكانت وظيفتهم حماية العزّل والضعفاء والعجزة، والكفاح من أجل الدصلحة العامة للجميع. كانت ىذه 
بعض الإرشادات والواجبات الرئيسية لفرسان القرون الوسطى؛ التي بنيت على مبدأ رئيسي في توجيو حياة 

، والحياة الجيش :جولة والشهامة، وقد رمُز الشهامة بتناول ثلاثة لرالات رئيسية ىيالفرسان وىو الر 
 .ينجتماعية، والدّ الإ

                                                           

 .285، ص مرجع سابق، دراسات في فلسفة العصور الوسطىماىر عبد القادر لزمد، حربي عبّاس عطيتو،  1-



 الوسيط العصر في التّأويليّة المدارس من نماذج                              المحاضرة الحادي عشر 

 

89 
 

 المدارس المدنيّة: / 2

 وقد نشأتكانت ىناك في أوائل عصر الإمبراطوريةّ الرّومانيّة مرحلتان تساعدلعا الدّولة في الددن الكبرى، 
لظوّ الحياة الددنيّة والتوسّع اني عشر إلى نهاية القرن الراّبع، وقد رافق ىذه النّشأة في نهاية القرن الثّ  ىذه الددرسة

مراكز إنتاج كبيرة سالعت في إضفاء نوع من الحركة في الأوساط الشّعبيّة، وذلك  التّجاري والصّناعي وإنشاء
لتي سيطروا عليها سيطرة كليّة رغم تعطّل الأمور الإداريةّ الكبيرة والتي كانت متوقفّة على رجال الدّين وا

ترجمة كتب أرسطو والتي أكّد فيها ، وفي الدقابل ساعدت على رجال الدّينمتوقّفة الدعرفة والكتابة  بحجّة أنّ 
على الإمتثال لنداء الواجب العقلي والذي من شأنو  على ضرورة تواجد تعليم عام تشرف عليو الدّولة

، والتّركيز  على اللّوغوس حيث أنّ اللّوغوس في الدسيح مثل يّة للنّصوصالتّخفيف من حدّة التّأويلات الذّات
 .(1)الرّوح في الإنسان

في نهاية العصور الوسطى أخذ الحرفيّين وبعض الأشخاص الددنيّين على عاتقهم إنشاء الددارس والإشراف 
لّازمة لأغراض دفع نفقات التّعليم عليها، وقد كانت الدؤسّسات الخيريةّ التي أنشأتها ىي التي توفّر الأموال ال

فيما بعد انشأت مدارس أخرى أطلق عليها بالكليّات بالدفهوم الحالي، وقد كانت في ، وإنشاء الددارس
بدايتها مقتصرة على أنباء الطبّقة الخاصّة، مثل كليّة سانت ماري والتي تميّزت باستقلالذا عن أيّ كنيسة أو 

ذلك لم يكن سهلا، فقد رفعت قضايا عدّة أمام لرلس الدلوك حول أحقّية كاتدرائيّة على الرّغم من أنّ 
 كنلؽ التي لرال معرفة الواقع من مستبعدا لديهمالإيديولوجي  الوعي يكن لم كذلك، الكنيسة في احتكار التّعليم

 عن مستقلّا و  وبذات قائما كيانا الوعي ذاى يكن فلم ،قوسالطّ  وأ ينالدّ  وأ سطورةالأ خلال من عليها الحصول
 .والدنيوية الدينية اىصور  في جتماعيةالإ الحياة و الواقع أشكال كل

سببا في  في الدقابل استقرّت فيما بعد الحياة الإجتماعيّة وانتعشت الصّناعة والتّجارة والفنون، وكانت ىذه النّهظة
ظهور الكثير من الجدليّين واللّاىوتيّين الذين أقاموا لاحقا أدبا راقيا جمع في طيّاتو روح العصر الوسيط وترسّبات 

 الفكر اليوناني واللّاتيني.
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  المدارس المسيحيّة:/ 3

كان ىناك عدد من   في الواقع، ،لطراط في الدعارك العسكريةالإتمام الرفّض رفض ت كانت بدايات الدسيحيّة
، ورفضوا الالطراط في القتال بعد اعتناقهم الدين، كبار الدسيحيّةالأمثلة الشهيرة من الجنود الذين أصبحوا  
إلى  لستلف أشكال العنف ويرجع سبب التزام السلمية ورفض ل،وأعدم لاحقًا الكثير منهم لرفضهم القتا

 مبدأين: 

  .اليسوع كان ينظر إلى استخدام القوة والعنف كتناقض مع تعاليم  :أولً 

كان ينظر إلى الخدمة في الجيش الروماني كنوع من العبادة الدطلوبة لتأليو الإمبراطور الذي ىو شكل   :ثانيًا
 الدتشبّعين بروح الدسيح. بالنسبة للمسيحيينالوثنيّة من أشكال 

 :نشأ إلّا أنّها تلتقي في معظم غاياتهاوقد ظهرت مدارس كثيرة وإن اختلف الد

وىي مدارس أوليّة تأخذ على عاتقها تعليم قراءة الكتاب الدقدّس، وقد   :مدارس التّعميد أو التّنصير -1
كان الكهنة ىم من لؽارسون التّدريب فيها ويلتقون بالطلّبة لدرةّ واحدة في الاسبوع لتلقين أسس 

 الدّيانة الدسيحيّة.
وىي تعتمد الجدل الدعرفي في طرح السّؤال والإجابة عنو منهجا أو طريقة في  الإستجوابيّة:الددارس  -2

التّدريس، وتميّزت بسعة مناىجها إذ تضمّنت دراسة اللّغة والأدب والذندسة والدنطق... غير أنّ ىذه 
 يّة.الددرسة تّم غلقها بعد أن أمسكت الكنيسة بدفةّ التّعليم وأصبحت التّربية تربية دين

وقد ىدفت إلى إعداد الكهنة لذا احتوت مناىجها بشكل أساس على تفسير  مدارس الكهنة: -3
الكتاب الدقدّس وبعض الدّراسات الأدبيّة الفلسفيّة، أمّا مقرّىا فقد كان في الكنائس وأساتذتها من  

وتقبّلها  ، وفي مقابل ىذا كانت الددرسة قد ضربت بعمقها في أذىام الدثقّفينكبار قداس الكنيسة
النّاس جميعا، حتّّ عوام النّاس لشنهم نظرا للأفكار التي كانت برملها في كلّ مرةّ، وىي أفكار 

   ملامسة لواقع وحياة النّاس على اختلاف شرائحهم.
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  مدرسة الإسكندريةّ:/ 4
خاصّة مع ما واجهتو من ظروف  في ىذه الددرسة كانت الظرّوف مواتية لقيام النّشاط الدسحي في مصر،

مواتية جعلتها تمتدّ طولا وعرضا، نذكر على سبيل الدثال الإعتقادات الدّينيّة التي كان يؤمن بها الدصريوّن 
القدامى والتي تلتقي في نقاط كثيرة مع الدبادئ التي تدعوا إليها الدّيانة الدسيحيّة؛ فمن الثاّلوث الإلذي 

لاثة الدسيحيّة، وكذا بذسّد الإلو وخلود النّفس بعد الدوت وىذا رغم إقرار الدصريّين الدصري إلى الاقانيم الثّ 
 بخلود الجسد أيضا.

ىذه لم لؽنع الدصريّين إلى الإلصذاب لضو ديانتهم القدلؽة بشكل معيّن، الأمر الذي خلق في مقابل ذلك نوعا 
ت الوثنيّة قرونا طويلة ووجدت مساندة من من التّصادم مع الرّوحانية التي سادت الدسيحيّة، حيث استمرّ 

الفلاسفة والدفكّرين، ثّم إنّ دعوة الدسيحيّة إلى الزّىد واحتقار أوىام العالم، والقناعة فيما يتّصل بالطعّام 
... تعتبر ثورة على معتقدات الدصريّين السّائدة، وىي الصّرة التي أدركها مارقوس الرّسول (1)والشّرب واللّباس

دما دخل مدينة الإسكندريةّ، ورأى ضرورة دعم الدسيحيّة ومساندتها بإنشاء مدرسة للتّعليم أيضا عن
 الدسيحي، والذي من شأنو تقوية الراّبطة الدّينية وغرس القيم الدسيحيّة وفق الدنظور الكنسي. 

 :(2)لداّ كات الإسكندريةّ مركزا للحركة العلميّة والأدبيّة فإنّ تطوّرىا كان على مرحلتين

وجدت الحركة العلميّة في الإسكندريةّ نصيرا لذا لدى عدد من  م(: 273ق م،  44المرحلة الأولى ) -
م( وكان لزبّا للثقّافة واللّغة اليونانيّة، وفي عهده نالت الجامعة قسطا  41ق م،  30الأباطرة "أوغسطس" )

( لزبّا للعلم والتّاريخ، وكان لو شغف 54 ،41لا بأس بو من العناية والإىتمام، وكان الإمبراطور كلوديوس )
بدراسة اللّغة اليونانيّة حيث أسّس معهدا جديدا أطلق عليو اسم "الكلوديوم" وكان مهتمّا بالتّشريع الرّوماني 
والدّراسات الكلاسيكيّة، كما شهدت الإسكندريةّ في ذلك العصر حركة فكريةّ تمثلّت في ظهور مذىب 

م( في التّوحيد واللّاىوت، وتمثلّت التّرجمة اليونانيّة للتّوراة )العهد القديم(  50، ق م 30فيلون السكندري )
 وىي الدعروفة بالسّبعينيّة لخدمة اليهود.

                                                           
شركة  ، إعداد: الإكليريكي منير عطيّة، القاىرة:، موسوعة الأنبا غريغوريوس الدّراسات الفلسفيّةالدتنيح الأنبا غريغوريوس  -1

 .28، 28، ص ص 1886الطبّاعة الدصريةّ، 
 .26، 24، مرجع سابق، ص ص دراسات في فلسفة العصور الوسطىماىر عبد القادر لزمد، حربي عبّاس عطيتو،  2-



 الوسيط العصر في التّأويليّة المدارس من نماذج                              المحاضرة الحادي عشر 

 

89 
 

في ىذه الدرحلة عرفت الددرسة الإسكندريةّ أشدّ المحن والثّورات التي كان من أثرىا ضياع   المرحلة الثاّنية: -
بّذو الدسيحيّون إلى ىدم الأوثان والدعابد، وقد ظهرت فيها مدرسة الإسكندريةّ كثير من الثرّوات العلميّة، وا

 الدسيحيّة وكان ىدفها معارضة الجامعة الوثنيّة.

 باعتبار الإلذي الكلام إلى مستندا يبقى أنو كما الكنيسة، ظل برت يبقى الدرحلة ىذه خلال التأويل إن
 فرصة لنا تتاح وبفضلو ومنو الكلام صاحب ىو بل وخطاباتنا، كلامنا كل في يتحكم الذي ىو الإلو

 منو يؤخذ ما وىذا شيء، كل في والدرجع الأصل لأنو صفاتو، من ىي بها خلقنا التي الصفات وكل التكلم،
 متلقيو عنو يعبّر  الله، من إلػاء"ىو الذي الوحي في تتمثل والتي الإلذية، الرسالة لتلك الحامل لأنو الدسيح

 ابن فهو صوره، لكل المجسد الإلو أمر عن الناس لكل الدبلغ وىو تعوّدىا، التي اللغة وفي لو فهمو قدر على
 التأويل صاحب فهو الله، عند من كلام لأنو فذلك بالتأويل العمل لذؤلاء جاز وٕاذا الدسيحيين، نظر في الله

 لكل موجهة باعتبارىا النصوص، ىذه لؼدم لا مزيف تأويل ىو عنو خارج يكون تأويل وأي الدطلق،
 الظاىرة، بأمورىا والإحاطة بها الأخذ وعليهم وانشغالاتهم، اىتماماتهم كل تبلغ أنها يعني لشا الدسيحيين،

 للنص الحرفية الدعاني لستلف حول رمزية أو لرازية تأويلات سوى ليست لأنها الباطنة، معانيها وكشف
 .سالدقدّ 
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تثنً  تّأويلبصفة عامّة، فإنّ فلسفة ال نّصوصبعقلنة ال هتمّ يباعتباره أحد اىتمامات الفلسفة  التّأويلإذا كان 
ونقصد بالدّرجة الأولى  السّليم، تّأويليإشكالات كثنًة حول الأنماط التي من خلالذا يتعنٌّ التفكنً ال

الدّراسات الكثنًة التي تمخّضت في الغالب عن جدل واسع على مستوى اللّفظ الواحد، لكنّها تهدف 
بصفة عامّة إلى تحقيق وعي عامّ من شأنو أن يطوّر القيم الإجتماعيّة ويرسم منظومة قيم تتلخّص في تعميق 

في إطار الدسؤوليّة  ووترسيخ قيم فهمجة الأولى تعزيز الالرّؤى على ضوء مشروع واحد وموحّد؛ ونقصد بالدّر 
 والإلتزام، وىو الأمر الذي يسمح بالتّوصل بنٌ شرائح المجتمع على تنوعّها واختلافها على حدّ سواء.

كان لانتقال المجتمعات البشريةّ بمراحلها الدختلفة على أنّ الأنظمة الدتعاقبة قد فشلت في تفسنً الواقع 
 شّّ جوانبو، وكتبشنً لظهور لرتمعات جديدة، ههر المجتمع اليوناني على يد الطبّقة الرججوازية الإنساني في

وىو ما عرّجت عنو الإشتركية فيما بعد باسم فائض  –لكن سرعان ما اصطدم بدوره بمشكلة الدلكيّة 
افة الدؤطرّة الثقّوأصبح من الصّعب الوقوف على فهم صحيح لدعنى "الإنسان" بمعزل عن "  -القيمة

 التّفكنً"؛ وبالتّالي عزل الإنسانيّة عن مشاكلها وواقعها )مشكلة الإغتراب(، حيث أنوّ عندما أصبح لوجوده
وعدالة الجهد وتثمنٌ  نّصوصيمثّل همزة وصل بنٌ التّنظيم السّياسي والعلاقات الإجتماعيّة غابت شرعيّة ال

 الخرجة.

، أو على الأقل ء نصوصوإيجاد مسوّغات ترجرّ شرعية بقا ا بعدوسيط فيمونتيجة لذذا كان على الفكر ال
جديد  ديني لاىوتّ إلى فكر  أسطوريمرجرّا إيديولوجيّا يرجرّ توسّعة على ىذا الشّكل الكبنً والسّريع من فكر 

 مقترن بالدعيش اليومي، معتمدا على لرموعة من الأفكار والنّظرياّت الإحيائيّة من جهة، واستخدام أجهزة
 .)الكنيسة وسلطة التّأويل( القوى الدسيطرة  الإيديولوجيّة من جهة أخرى

في كامل مراحل تطوّره بطريقة تقدميّة متضامنة مع البنى الإجتماعيّة السّائدة في   الوسيطىنا يظهر الفكر 
 رحليلدكلّ مرحلة، خاصّة وأنّ الإضطراب السياسي كان عاملا مهمّا في كلّ خطوة تقدميّة خطاىا العقل ا

أين تكون  ىتمام بالدوروث العقائديّ (، ومنو إلى فكرة الإقتصاديةّوالإ ةفي تجربتو الإجتماعيّة ) السّياسيّ 
، وكذا تحطّم الدسلّمات القديمة والبالية؛ الفترةالسّمة الرئّيسيّة الدعرّجة عن أفكار والرباّنيّة الشّعبيّة  النّصوص

بكلّ حيثيّاتو، فكلّ ىذه الأفكار  الدّيني يعد يستوعب الراّىن بمعنى بناء فكر جديد على أنقاض فكر لم
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، قد قطعت الصّلة تماما بنٌ ماضي العلم بوصفو قبةوالدراحل الجديدة التي خطاىا العقل في أزمنتها الدتعا
، التّأويليّة وبنٌ الدرحلة الجديدة التي انتقل إليها والتي اتّسمت بصياغة النّظريةّ ممارسة تلقائيّة أو أيديولوجيّة،

ىذا وتعرّج الدعرفة الجديدة عن نفسها في صورة مفاىيم ومشكلات جديدة والتي تتطلّب بدورىا مناىج 
 أخرى.  تأويلوطرق 

لكن ؛ فراغ على مستوى القيم... قطع الصّلة مع الفلسفة الكلاسيكيّة أدّى إلى قطع العلاقة مع الدقدّس
لداّ  و  ،أخلاقا أرضيّة اعتقادا منو أنّ معرفة الواجب تستلزم الدّين بالضّرورة لّاىوتاصطنع الفكر السرعان ما 

الذي  ءوالخنً، الشّي كانت الأخلاق الأرضيّة متّصفة بالنّقص فإنّّا لم تسعف الإنسان في إدراك معنى الحقّ 
بعيدا  ار أن يكون ىناك لذذه القيم وجودا موضوعيّا وأن تكون معرّجة عن حقيقة ماإلى إنك كنيسةأدّى بال

، وىكذا صيغت القواننٌ الوضعيّة عن سلطة دينيّة قويةّ تؤطرّ صياغتها على ضوء نصوص تأويليّة صارمة
ق، الأمر الح لكنّو في مقابل ذلك لم يتمكّن من الرقي إلى منزلة كنسيوالحق ال الرباّنيّة النّصوصبمحاذات 

 ،نجحت في عمليّة الذدم لكنّها أخفقت في البناء في فترة العصر الوسيط تّأويلفلسفة الالذي يجعلنا نقول أنّ 
 وىذا ىو مكن الأزمة الذي عرّجت عنو مرحلة فلسفة الددارس بصورة رسميّة.

بصفة عامّة ريخ الفلسفة ىو تفسنً التحوّلات الكثنًة التي حدثت في تا في التّأويل كان الذدف من البحث
من زاوية  والقدّيسنٌ من خلال أعمال كبار الفلاسفة -رغم اكتفاء الدقياس بمرحلة العصر الوسيط  -

التّجاوز الجدلي في الدفاىيم الفلسفيّة من جهة، وكيفيّة الإرتقاء والتطوّر في مناىج ىؤلاء الفلاسفة وطرق 
والذي يحتكم بدوره إلى مسلّمة تطابق العقلي مع ، التّأويليرفي هلّ نسق واحد ىو النّسق الدعاستلالاتهم في 

ومثل تلك التّجاوزات الجدليّة التي حدثت بنٌ الفكر النّقلي رغم وجود بعض الإختلالات الجدليّة، 
ىي تجاوزات على مستوى الدفاىيم  التّوماوي والفكر الرّشدي، وبنٌ الفكر فكر الإسلاميوال سيحيالد

أو الدقوّمات الديتافيزيقيّة يستبعد تجاوزات اللّغة الدستعملة،  تأويليالفلسفيّة أو طرق التّعبنً عنها في قالب 
 التي استندت إليها الأنساق الفلسفيّة. 

تماما كما حدث   من السّكون إلى الحركة ومن الدعقول إلى المحسوس، التّأويليونحن نلاحظ انتقال الفكر 
إلى السّرمديةّ، وىو الإتّجاه الذي رأت فيو ومنها وانتقلت الحركة الحسيّة غلى مقياس الزّمن ثّم إلى الأزليّة 
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الفلسفات اللّاحقة قلبا للمفاىيم والتصوّرات ودوغمائيّة في فهم الددركات، فإذا كانت الفلسفة في جميع 
 النصّ ) والتي تتراوح بنٌ  بصفة عامّةعليها مدركات الإنسان  أطوارىا قد تناولت بعض الدبادئ التي تقف

معرفة الإنسان لا تعدو أن تكون سوى باعتبار أنّ ما  دركات(، فإنوّ لابدّ من معرفة تلك الدتأويل النّصو 
وكلّ معرفة حقيقيّة ىي معرفة  العلم الذي يبحث في الوجود بما ىو موجود، حصيلة التّراكمات التي يكوّنّا

 الأساس الأوّل في الدعرفة.  الأولى ولذذا كان البحث عن العلل النصّ  للعب
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، 1، القاىرة8 دار الدعارف، طفصل المقال فيما بين الحكم والشّريعة من الإتّصالابن رشد،  -
7765. 



        المراجع قائمة

 

88 
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